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1 Werner Wintersteiner: , Cantico Cosmico”,

erschienen in der Zeitschrift ,ide”; Ausgabe

2000-01; S. 6

INTRO //

Der Wille, die Welt um uns herum bis ins kleinste Detail verstehen und
erkléren zu kdnnen, scheint in unserer Natur zu liegen. Unterschiedliche
naturwissenschaftliche Kenntnisse, kulturelle Hintergrinde und verschiedene
Wohnorte lieBen so im Laufe des menschlichen Zeitalters diverse
Geschichten, Mythen und wissenschaftliche Ansétze zum Thema
.Schépfung” entstehen.

Doch sind diese Schdpfungsgeschichten nicht léngt verstaubt und ver-
altet? Wer interessiert sich denn heutzutage noch fisr Mythen, Mérchen
und Sagen, mal ganz abgesehen von Schépfungsmythen? Schlief3lich
leben wir in einer GuBerst aufgeklarten Welt, die auf die meisten Fragen
fundierte Antworten kennt. Schon lange glauben wir nicht mehr an
Gétt*innen, Titanen oder andere iberirdische Wesen. Schon lange
wissen wir, dass weder Gott die Welt in sieben Tagen schuf, noch, dass
Prometheus den Menschen aus Lehm formte. Figuren wie Prometheus
begegnen uns, wenn dann nur noch, in Biichern, Comics oder Filmen.
An dieser Stelle sollten wir innehalten. Sind Mythen am Ende doch nicht
nur verstaubte historische Dokumente und léingst vergessene Geschichten?
Denn scheinbar tauchen sie hier und da in unserem Alltag auf. Nicht
nur die Geschichte Prometheus wurde erst im letzten Jahrzehnt zu Kino-
stoff verarbeitet. Auch weitere mythische Gestalten, wie etwa Thor

und Odin aus der nordischen Mythologie, begegnen uns im Marvel
Universum. S&mtliche berthmte Fantasyliteratur besitzen ebenfalls
eigene Schépfungstheorien, die sich nicht selten von bekannten Ursprungs-
mythen inspiriert haben lassen. Der ,Herr der Ringe”, ,Narnia” oder
die ,Scheibenwelt-Romane” sind nur ein paar Beispiele.

Auch unser Sprachgebrauch istimmer noch von den alten Schépfungs-
geschichten und Weltvorstellungen geprégt. So reden wir vom

+Auf- und Untergang” der Gestirne und besingen die Sterne in einem
bekannten Kinderlied als Objekte, die ,an dem blaven Himmelszelt
stehen”. Symbole, die immer wieder in Schépfungstexten auftauchen,
haben heute noch dieselbe Bedeutung. So gelten Schlangen als Symbol
der Verfihrung, das Ei als das des Ursprungs oder der Baum als das
des Lebens.

Sind diese Beispiele nun die einzigen Griinde, warum wir uns mit
Schépfungsgeschichten beschaftigen sollten? Sicherlich nicht. Denn
nicht nur in sémtlichen Medien oder in unserem Sprachgebrauch stof3en
wir auf Schépfungsmythen. Sie begegnen uns, sobald wir unseren
eigenen Kulturkreis verlassen und uns auf die Reise in andere Lénder
begeben. Wenn wir uns mit den Geschichten verschiedenster Lander
beschéftigen, setzen wir uns gleichzeitig mit ihrer Historie, ihrer Herkunft
und ihrer Kultur auseinander. Uralte Mythen haben einen Wiederschein
in der heutigen Welt hinterlassen. Sie kénnen Aufschluss Gber bestimmte
Rieten, Verhaltensweisen und Traditionen geben, die uns andernfalls
seltsam, Uberholt oder lachhaft erscheinen wiirden. Schépfungsmythen
5ffnen Welten in andere Kulturen und lassen méglicherweise ein
bisschen mehr Verstandnis fir fremde Verhaltensweisen tbrig.

o Interkulturelles Lernen erhélt durch die Beschdftigung mit
den Mythen der Menschheit eine historische Tiefendimension.
[...] Die Beschdftigung mit Schépfungs-Mythen wird zum
Bestand , Globalen Lernens”, zum Widerstand gegen die
schrankenlose Pliinderung des Planeten und die wachsende
Kluft zwischen Arm und Reich im WeltmaBstab.”!

Dabei kénnen Mythen nicht nur Verstéindnis wecken, sondern ebenfalls
kritische Zustéinde beleuchten. Viele aktuelle gesellschaftspolitische
Probleme und Themen hé&ngen mit sehr alten Schépfungsmythen
zusammen. So wird beispielsweise die Beschneidung von Frauen bei
den Dogon mit ihrem Sch&pfungsmythos rechtfertigt. Auch rassistische

Stereotype werden teilweise mit einer Schépfungsgeschichte begriindet.
Viele patriarchalische Systeme rund um die Welt spiegeln sich eben-
falls in Ursprungsgeschichten wider. Erst wenn wir wissen, worauf diese
gesellschaftlichen Strukturen basieren, k&nnen wir sie hinterfragen

und veréndern. Vielen Menschen ist nicht bewusst, wie machtvoll alte
Traditionen immer noch sind und wie sehr diese unsere scheinbar so
moderne und aufgeklérte Welt beherrschen. Sehr viele Traditionen
wurden und werden immer noch durch Mythologien rechtfertigt oder
einfach akzeptiert. Oft stellen wir dann fest, dass ein spezielles Denken
immer noch in den Képfen der Menschen vorherrscht, obwohl wir den
Ursprung gar nicht mehr kennen oder zumindest keinen Bezug mehr
dazu haben. Mythen haben somit in der heutigen Welt immer noch eine
immense Macht, die den wenigsten bewusst ist.

Wer vom Anfang erzéhlt, erzéhlt vom Grund, von der
Begriindung menschlichen Zusammenlebens und von den
Vorstellungen iiber den Sinn und das Ziel des Daseins. Diese
Mythen vom Anfang, die zuriickweisen auf die Anfénge

der Menschheit, sind heute immer noch présent, geben sie
doch letzte Rechtfertigungen fiir unser Leben.”?

Fragen bezogen auf unsere Herkunft, den Ursprung dieser Welt und
die Entstehung der Dinge unseres Alltags beschéftigen die Menschheit
offensichtlich schon immer. Da diese Thematik ziemlich jeden Menschen
betrifft und umtreibt und es bis heute keine ,L&sung” der Ursprungs-
problematik gibt, erscheint es sinnvoll, diese Schépfungsgedanken in
einem ganz anderen Kontext anzusprechen, zu portrétieren und zu
visualisieren.

Mit dieser Arbeit ist jede *r eingeladen, die eigene Existenz und die
seiner Umgebung in Frage zu stellen. Seht sie einmal in einem anderen
Licht, lasst euch von der Magie unseres Daseins verzaubern und hinter-
fragt euch selbst einmal mehr.

,Mythen erzéhlen von Anféngen, sie berichten vom Entstehen
der Welt, der Gétter und Menschen, sie erinnern an die
Stiftung von Institutionen, die Geburt und die Taten von
Helden. [...] Dieser Riickgang zum Ursprung steht in unver-
kennbarer Néhe zu jener Ausrichtung des Denkens, iber
welche sich Metaphysik von Beginn an definiert hatte, [...].
Ganz unverkennbar ibernimmt der Mythos selber, in dem
er von der Urzeit berichtet, Erklérungs- und Begriindungs-
funktion. Er macht nicht nur gegenwértige Ordnungen ver-
sténdlich und legitimiert sie Gber ihre géttliche Einsetzung,
sondern geht auf dlteste Urspriinge und Schépfungsprozesse
zuriick, von denen her er das Sein und die Ordnung der
Welt iberhaupt begreift. ”®
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ERLAUTERUNGS DES INHALTLICHEN AUFBAUS //

Diese Arbeit erzéhlt und interpretiert acht verschiedene Schépfungs-
geschichten aus der ganzen Welt. Jedes Kapitel wird mit einem Teaser
eingeleitet. lhr kénnt also vor jedem Kapitel rétseln, welche Verfassende
sich hinter diesem verbergen. Auf die Beschreibung der Verfassenden
und deren Schépfungsgeschichte folgt eine persénliche Interpretation
meinerseits. Im Inhaltsverzeichnis erfahrt ihr den Titel dieser Interpretation
hinter jeder Kapiteliberschrift.

Zusétzlich lenke ich in weiteren Kapiteln den Blick auf verschiedenste
Themen, welche mit der Thematik , Schépfungsgeschichten” zusammen-
hangen. Diese befinden sich verstreut zwischen den Kapiteln. lhr kénnt
sie daran erkennen, dass ihre Textseiten breiter als die Textseiten der
Kapitel sind.

Um eine Ubersicht iber alle Geschichten und deren geografischen

und historischen Bezug zueinander zu erhalten, befinden sich auf den
ndchsten Seiten zwei grafische Darstellungen aller folgender Kapitel.
Falls Ihr wissen m&chtet, mit welcher Literatur ich gearbeitet habe, kénnt
Ihr das im Literaturverzeichnis am Ende der Arbeit erfahren.

Nun aber erst einmal viel Spaf’ beim Lesen!

INHALT //

Intro //

Ubersicht: verortet - datiert //

Was ist heute los? - Mythen in der Gegenwart //

Kapitel Dogon - Gewand //

Kapitel Quiché - Tarnen //

Was ist berhmt2 - Mythen der Weltreligionen //

Kapitel Islénder*innen - Démmern //
Kapitel Efik - Aggregat //

Wer weify was? - Wissenschaft //
Kapitel Platon - Kreislauf //
Kapitel Inuit - Weisheitszahn //

Wer ist wer? - Geschlechterrollen //
Kapitel Shintd - Trennung //
Kapitel Sumerer*innen - Gewslbe, blau, nah //

Was bedeutet das@ - Symbolik in Mythen //

Outro //

Literaturverzeichnis //

Impressum //
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MYTHEN IN DER GEGENWART //

Schépfungsmythen haben in unserem Alltag nichts mehr zu suchen

-das denken wir jedenfalls. SchlieBBlich lesen wenige Menschen téglich
eine religidse Schrift oder erzéhlen ihren Zeitgenoss *innen vom Anfang
der Welt. Doch ist der Schdpfungsmythos tatséchlich so stark aus dem
Hier und Jetzt verschwunden, wie wir glauben2 Und wenn dies nicht der
Fall sein sollte, wohin sollten wir uns heute auf die Suche nach dieser
Thematik begeben?

Tanja Busse formuliert es ganz klar: , Ein Mythos enthélt das, was

den Menschen in einer bestimmten Kultur neu, unverstandlich oder
wichtig ist. Es liegt also nahe, die Mythen von heute in den Medien zu
suchen.”" Zu den Medien unserer heutigen Welt z&hlen nicht nur Film
und Fernsehen. Biicher, Zeitschriften, Podcasts, Hérspiele, ja selbst Kunst
in allen erdenklichen Formen féllt unter diesen Begriff. Medien sollen
mittlerweile nicht nur informieren. Vielmehr dienen sie uns als unterhaltendes
Mittel oder auch nur zur reinen Kommunikation. Sie k&nnen uns
manipulieren, Gberzeugen, begeistern.

War dies nicht auch die Aufgabe der scheinbar so veralteten Ursprungs-
geschichten? Lassen sich diese Inhalte nicht gerade deswegen sehr

gut in unsere heutige Zeit ibertragen?

Menschen haben sich schon immer Geschichten erzé&hlt. Sie haben mit
Hilfe von Sprache einander Informationen iibermittelt oder sich einfach
nur gegenseitig unterhalten. Schépfungsmythen haben unter anderem
genau diese Aufgaben. Heute machen wir Menschen es nicht anders.
Wir erzdhlen uns Geschichten mit Hilfe der modernen Medien. Wir
schreiben uns Nachrichten in Form von Mails, SMS oder Whatsapp.
Wir informieren uns, indem wir Podcasts, Zeitungen, Online Magazinen
oder den News auf sémtilichen Fernsehersendern folgen. Wir erzéhlen
uns so viele Geschichten wie nie zuvor, kommunizieren so viel wie nie

zuvor, informieren uns so viel wie nie zuvor.

Bei all diesem Vernetzen leben Schépfungsmythen in unserer Gesell-
schaft weiter. In zahlreichen Medien gibt es Hinweise auf einen Kern,
der tief in alten, uns erhaltenen Mythen, liegt.

Dabei gibt es hauptséchlich zwei Methoden, Schépfungsmythologie zu
verarbeiten. Die erste geht von einer bereits bekannten Mythologie

aus (zum Beispiel der Schépfung in der Bibel) und interpretiert diese
neu. Das kann auf ganz unterschiedliche Weise funktionieren.

Die zweite Methode basiert auf keiner uns vertrauten Schépfungs-
geschichte, sondern erfindet eine vollstéindig eigene, von unserer
Vergangenheit losgeldste Mythologie. Das passiert meist in Werken,
in denen die Handlung in einer fiktiven Welt ausgetragen wird. Manch-
mal bedienen sich diese fiktionalen Schépfungsmythen jedoch auch an
uns bekannten Mythen, Legenden oder &hnlich berihmten Erzéhlungen.

Die Interpretationen von bereits vorhandenen Mythen kénnen in unserer
heutigen Zeit verschiedenste Ziele und Wirkungen haben.

Da Schdpfungsmythologie meist im scharfen Kontrast zu wissenschaft-
lichen Erkenntnissen gesehen wird, hat sie unter anderem das Ziel, diese
beiden Gegensdatze in Frieden nebeneinander existieren zu lassen.

Beim Betrachten der ,Gesénge des Universums” von dem nicaraguanischen
Dichter Ernesto Cardenal féllt dies besonders auf.

,+Am Anfang gab es nichts

weder Raum

noch Zeit.

Das ganze Universum verdichtet

auf den Raum eines Atomkerns

und davor kleiner noch, viel kleiner als ein Proton,

und sogar noch kleiner, ein unendlich dichter mathematischer

Punkt.
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2 Ernesto Cardenal: ,Wir sind Sternenstaub”;

Neve Gedichte und eine Auswahl aus dem

Werk; Wuppertal; Peter Hammer; 1994

Und es geschah der Urknall.

Die grof3e Explosion.

... Bevor Himmel und Erde Form gewannen,

war alles unbestimmt und ohne Gestalt.

Als Himmel und Erde eins waren in Leere und reiner
Einfachheit,

da existierten, ohne daf3 sie geschaffen waren, die Dinge
schon.

Da war die grof3e Einheit.

Alle Dinge entstanden aus dieser Einheit,

doch entstanden sie alle verschieden...

... Zuerst war da das grofe kosmische Ei. In dem Ei
war Chaos. Und iiber dem Chaos schwebte P‘an Ku.
Himmel und Erde ohne Form.

Alles war unbestimmt und ungestaltet...”?

Er zeigt, dass Poesie beides vereinen kann: Schépfung und Natur-
wissenschaft. Wenn wir in die Vergangenheit einer wissenschaftlichen
Erkenntnis schauen, bemerken wir nicht allzu selten, dass diese einen
mythologischen Ursprung aufweist. Wenn der Mensch etwas nicht

mit einer Formel erkl&ren vermag, bleibt ihm die Fantasie. Auf dieser
beruht wiederum der ein oder andere Geistesblitz berihmter Wissen-
schaftler*innen. Wo, wenn nicht in tausend Jahre alter Mythologie
bedienen? Diese Kombination zwischen Mythos und Wissenschaft
|&sst die Schépfungsgeschichten in unsere heutige Zeit auftauchen. Der
Vorwurf, Schépfungsmythen wisrden den Fortschritt behindern, entsteht
erst dann, wenn versucht wird, die Mythe aus unserer heutigen Zeit

zu verdrdngen.

Denn erst die Auseinandersetzung mit der Rolle der Mythe in unserer
heutigen Zeit verhindert eine Manipulation durch eben jene.

Wir sollten nicht verdréngen, sondern vielmehr, wie Franz Hohler,
hinterfragen:

+Am Anfang war nichts auler Gott. Eines Tages bekam

er eine Gemiisekiste voller Erbsen. Er fragte sich, woher sie
kommen kénnte, denn er kannte Niemanden aufer sich.

Er traute der Sache nicht ganz und lief3 die Kiste einfach ste
hen, oder eher schweben. Nach sieben Tagen zerplatzten
die Hilsen, und die Erbsenkugeln schossen mit grof3er
Gewalt ins Nichts hinaus. Oft blieben dieselben Erbsen, die
in einer Hiilse gewesen waren, zusammen und umkreisten
sich gegenseitig. Sie begannen zu wachsen und zu leuchten,
und so wurde aus dem Nichts das Weltall. Gott wunderte
sich sehr dariiber. Auf einer der Erbsen entwickelten sich
spdter alle méglichen Lebewesen, darunter auch Menschen,
die ihn kannten. Sie schrieben ihm die Erschaffung des Welt
alls zu und verehrten ihn dafir. Gott wehrte sich nicht da
gegen, aber er griibelt bis heute dariiber nach, wer zum
Teufel ihm die Kiste mit den Erbsen geschickt haben kénnte.”

Hohler erzahlt hier mit sarkastischem Unterton eine eigene Schépfungs-
geschichte, die auf der biblischen Erzéhlung basiert. Dabei nimmt er
weder seine eigene Interpretation noch die Ursprungsgeschichte allzu
ernst, so dass wir dazu angehalten werden, uns nicht auf die Selbst-
versténdlichkeit der biblischen Schépfung zu verlassen. Reaktionen
unsererseits, wie die Verleugnung einer Selbstverantwortung, werden
so kritisiert.

Die Thematik , Selbstverantwortung” spielt auch bei John Miltons
,Paradise Lost” (1667) eine grofie Rolle. Sein Epos konfrontiert uns mit
dem Dilemma der géttlichen Allmacht und der gleichzeitigen Willens-
freiheit des Menschen. Wie kann beides nebeneinander existieren und
wie kdnnen wir Menschen, als erschaffene Wesen, iiberhaupt iiber

die Schépfung philosophieren, wo wir doch selbst ein Teil dieser sind?
Nach Milton erkundigt sich schon Adam iber seinen eigenen Ursprung.
Er befragt den Engel Raphael zur Entstehung der Welt, insbesondere zu
deren astronomischen Zusammenhdngen. Dieser antwortet jedoch nur,
dass die Thematik Adams Verstand iibersteigen wiirde und beschwichtigt
ihn, sich lieber auf seinen Alltag zu konzentrieren. Dies macht deutlich
wie sehr wir Menschen uns fiir unser eigenes Dasein und den damit
verbundenen Ursprung unseres Lebens interessieren. , Paradise Lost”
geht auBBerdem auf den Aspekt der zeitlosen oder auch unendlichen
Schépfung ein. Dadurch, dass Miltons Epos eine klare Struktur vorlegt
und den Schépfungsakt bewusst in zeitliche Einheiten zerlegt, bildet er
den Gottesplan mit seinem Dichtungsplan ab. Gabler interpretiert hier-
aus, dass Milton somit versucht , gleichsam die Zeit aufzuheben und aus
der unmittelbaren, und wie gleichzeitigen Anschauung des Anfangs,
des Endes und des Jetzt eine lllusion der Zeitlosigkeit zu evozieren”.*
Schdpfung ist somit nicht einfach nur etwas, das in unserer menschlichen
Vergangenheit liegt. Schépfung ist ein Prozess und Schépfung kann bis
in unsere Gegenwart, ja sogar bis in die Zukunft und die Unendlichkeit
reichen.

An ,Paradiese Lost” hat sich auch Haydn 100 Jahre spéter orientiert,
als er sein Oratorium , Die Schépfung” komponierte. Dessen Libretto
basiert auf dem siebten Buch von Miltons Epos und interpretiert die
judisch-christliche Schépfung musikalisch. Auch ihn faszinierte die Idee
der Bibel und widmete dieser so eine gesamte Komposition. Neben

der oft auf kritische Weise aufgefassten Schépfung, existiert hier der
Gegensatz: Eine Preisung und Huldigung an die Erschaffung der Welt.
Auch Haydn sieht, wie Milton, die Schépfung mehr als nur ein Ereignis,
auf welches wir zuriickblicken kénnen. Es geht, wie in Psalm 93
besonders hervorgehoben, ,nicht nur um die Neuerschaffung, sondern
auch um die Erhaltung der Welt. In der Theologie wird zwischen , creatio
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7 Patrick Siiskind: , Das Parfum. Die Geschichte

eines Morders”; Zirich; 1985; S. 161f

, Gefiige und Funktion der

6 Mircea Eliade:

5 Dr. Jochen Kaiser: , Die Schépfung von Joseph

Haydn”

Schépfungsmythen” In: Die Schépfungsmythen.

Agypter, Sumerer, Hurriter, Hethiter, Kanaaniter

und Israeliten; Darmstadt; Wissenschaftliche

Buchgesellschaft; 1994; S. 19

ex nihilo” (der Schépfung aus dem Nichts) und , creatio continua” (der
Erhaltung der Schépfung), also zwischen ,creatio”, der Schépfung,
und der , conservatio”, der Erhaltung, unterschieden.”® Hier wird wieder
der Bogen zur Gegenwart geschlagen: Fir unser Dasein, unseren Um-
gang mit der Welt, unsere Zukunft, ist das Auseinandersetzen mit der
Schépfung essenziell.

Es gibt jedoch auch Gefahren, die mit dieser Abhandlung einhergehen.
Mircea Eliade entlarvt eine davon. Sie schneidet das Phénomen , der
Mensch als Schépfer” an und erklért: ,Der Mensch besetzt allméhlich
immer weitere Zonen des Planeten und ‘kosmisiert’ sie nach dem
Musterbeispiel, das der kosmogonische Mythos geoffenbart hat. Dank
diesem Mythos wird auch der Mensch zu einem Schépfer.”

Diese These wird in zahlreichen literarischen Werken bestdtigt. Patrick
Suskind erschuf in ,Das Parfim” (1985) einen , zum Schépfer mutierten
Menschen”: Grenouille.

,Jal Dies war sein Reich! Das einzigartige Grenouillereich!
Von ihm, dem einzigartigen Grenouille erschaffen und be-
herrscht, von ihm verwiistet, wann es ihm gefiel, und wieder
aufgerichtet, von ihm ins Unermefliche erweitert und mit dem
Flammenschwert verteidigt gegen jeden Eindringling. Hier
galt nichts als sein Wille, der Wille des grof3en, herrlichen,
einzigartigen Grenouille. Und nachdem die iiblen Gesténke
der Vergangenheit hinweggetilgt waren, wollte er nun, daf3
es dufte in seinem Reich. Und er ging mit méchtigen Schritten
iber die brachen Fluren und séte Duft der verschiedensten
Sorten, verschwenderisch hier, sparsam dort, in endlos
weiten Plantagen und kleinen intimen Rabatten, den Samen
faustweise verschleudernd oder einzeln an eigens ausge-
wadhlten Plétzen versenkend. [...] Und als er sah, daf es gut
war und daf das ganze Land von seinem géttlichen Gre-
novuillesamen durchtrénkt war, da lie3 der Grof3e Grenouille
einen Weingeistregen herniedergehen, sanft und stetig, und
es begann alliberall zu keimen und zu sprief3en, und die
Saat trieb aus, daf es das Herz erfreute. [...] Da gebot der
Grof3e Grenouille Einhalt dem Regen. Und es geschah. Und
er schickte die milde Sonne seines L&chelns iiber das Land,
worauf sich mit einem Schlag die millionenfache Pracht

der Bliiten erschloB3, von einem Ende des Reichs bis zum
anderen, zu einem einzigen bunten Teppich, gekniipft aus
Myriaden von késtlichen Duftbehéltern. Und der Grof3e
Grenouville sah, daf3 es gut war, sehr, sehr gut. Und er blies
den Wind seines Odems iiber das Land. Und die Bliiten,
liebkost, verstrémten Duft und vermischten ihre Myriaden
Diifte zu einem stéindig changierenden und doch in stéindigem
Wechsel vereinten universalen Huldigungsduft an Ihn,

den Grof3en, den Einzigen, den Herrlichen Grenouille.””

Bei Suskind wird deutlich, dass es fatale Folgen haben kann, sich selbst
eine géttliche Position zuzuschreiben. Gott abzusagen ist das eine, doch
eigenmdchtig seinen Rang einzunehmen, wird fahrléssig. Grenouille
glaubt in seiner Selbstiiberschétzung ein eigenes, von ihm beherrschtes
Reich erschaffen zu haben -wird jedoch letztendlich im selbigen zerstort.
Die Bedienung an der géngigen Schépfungsgeschichte des Alten
Testaments wird hier zur Kritik. Kritik an der Auslegung der Mythe, an
Fehlinterpretationen und Eigenanspriichen einzelner Personen -und
deren Folgen fir die Gesellschaft.

In , Frost” von Thomas Bernhard hat das Handeln des Malers Strauch in
der Rolle des selbsternannten Schépfers, neben seiner Uberheblichkeit
und dem dadurch verursachten Vorantreiben der eigenen Zerstérung,

noch weitere Funktionen. Dazu gehért vor allem die Auseinandersetzung
mit dem Ende des Lebens durch die Auseinandersetzung mit der
Schaépfung:

,Also, wir haben jetzt einen Menschen auf dem Weg in die
Hélle in Bewegung gesetzt, erschaffen und in Bewegung
gesetzt, in einer Zeit, die man den siebten Entschépfungstag
nennen kénnte, den letzten und allerletzten Entschépfungs-
tag.”®

Es wird deutlich, dass Schépfung auch immer die hier sogenannte
,Entschdpfung” impliziert. Wenn wir uns mit dem Anfang der Welt in
jeglichen Formen auseinandersetzen, beschéftigen wir uns gleichzeitig
mit unserem eigenen Dasein, dem Dasein anderer, dem Dasein der
Natur, der Tiere, des Weltraums, aber auch mit dem Ende der Welt und
mit unserem eigenen Tod. Bei Bernhard ist diese Auseinandersetzung
jedoch nicht mit besonders positiven Gedanken ausgestattet. Er sinniert
Uiber seine erschaffene Kreatur, indem er sie téten mochte:

,Ich aber lasse den Lehrer nicht leben, ich darf ihn nicht
leben lassen, ich kann ihn nicht leben lassen, mein Lehrer
wird nicht leben, er hat nie gelebt, er darf nicht leben, mir
verbietet sich das Leben des Lehrers, verweigert sich mir: ich
muf3 ihn téten, einen furchtbaren Tod sterben lassen, einen
zweiten Tod sterben lassen, denn fiir mich ist der Lehrer schon
immer lé&ngst fot gewesen.”?

Neben diesen zahlreichen Interpretationen bekannter Ursprungsmythen
gibt es eine ganze Reihe fiktionaler Schépfungen, die uns hauptséchlich
in Fantasyromanen und Filmen begegnen. Jedes Wunderland jeder
fiktiven Erzéhlung wirkt umso realer, wenn es neben seinen zahlreichen
detaillierten Schauplétzen, Wesen oder Sprachen ebenfalls eine eigene
Schépfungstheorie darlegt. Allein dieser Fakt zeigt uns, was fir eine
grofBe Rolle Mythen in unserem Leben spielen.

In Terry Pratchetts bekannter ,Scheibenwelt”, deren Romane zwischen
1983 und 2015 verdffentlicht wurden, befindet sich die Welt auf dem
Rijcken einer riesigen Schildkréte namens A Tuin. Diese schwebt durch
das All und trégt dabei vier Elefanten auf dem Riicken, auf welchen
wiederrum die Scheibenwelt ruht. Diese vollkommen unrealistische
Tatsache ,, soll uns klarmachen, dass die Scheibenwelt nicht an unsere
Vorstellung von Realitét gebunden ist — sie ist ein Ort der Absurditét.”™°
Zudem spielt Pratchett in seiner Welt mit vielen uns bekannten Phéno-
menen, wobei er sie humoristisch aufarbeitet. Das spiegelt sich auch

in seiner Scheibenwelt-Weltvorstellung wider. So werden tiefgrindige
Themen feinfishlig aufgearbeitet.

Genauso arbeitet Douglas Adam in seinem Roman , Per Anhalter
durch die Galaxis”, welchen er 1979 verfasste. Auch er erzahlt mit
Humor und tiefem Sarkasmus, besonders, was die Schépfungsgeschichte
seiner Welt betrifft. In diesem Falle sind die Schépfer*innen hyper-
intelligente, intergalaktische weile Mé&use, die einen alten kosmischen
Designer (unbezahlt) beauftragen, diese Welt zu erschaffen.

. S0, nun weif3t du Bescheid”, sagte Slartibartfaf. ,Deep
Thought hat die Erde entworfen, wir haben sie gebaut, und
du hast auf ihr gelebt.”"

AuBerdem geht Adams, neben dieser sehr konkreten Vorstellung der
Weltentstehung, auf den Sinn des Lebens ein. Dieser lautet, nach

Adams, ,42". Banal2 Eher darauf abzielend, die Wichtigkeit dieser
Frage zu bezweifeln. Die Erde wurde n&mlich allein aus dem Grund
erschaffen, sie als riesigen Computer zu verwenden, der sich mit der

07Z'S 1020¢ ‘ipoisuing

!Bgm !(BsiH) J9|j1y LINDT !, SPUDIIOPUOAA” U]
,9YIay-jfamuaqgaysg aiq” :uajjads usainpiy Q|

T 'S ‘5961

Ya1nz-usyounyy !, 4sol” ;pioyuiag sowoy| g

81 'S '§961

Ya1nz-usyouniy !, 4sol” :pioyuiag sowoy| 4

T/ S ‘r661 ‘s !, sixopo

aIp Younp Jajpyuy Jod” :swopy sojBnoq ||
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Darmstadt; 2020; S. 144

13 Abigail Nussbaum: , Sandman” In: ,Wonder-

12 Douglas Adams: , Das Restaurant am Ende

des Universums”; Ullstein; 1994; S. 9f

lands”; Laura Miller (Hrsg.); wbg; Darmstadt;

2020; S. 256

Frage nach der Bedeutung des Sinns des Lebens auseinandersetzen
soll. Was hat ,42" zu bedeuten? Was hat eine zweistellige Zahl als
Begriindung auf alles Leben, das wir kennen, zu symbolisieren? Adams
beantwortet diese Frage nicht. Er l&sst den Lesenden so auf die
Bedeutung seines eigenen Lebens und der Welt, in der diese *r sich
befindet, aufmerksam werden.

,Es gibt eine Theorie, die besagt, wenn jemals irgendwer
genau herausfindet, wozu das Universum da ist und warum
es da ist, dann verschwindet es auf der Stelle und wird durch
noch etwas Bizarreres und Unbegreiflicheres ersetzt. Es gibt
eine andere Theorie, nach der das schon passiert ist.

12

Auch die Comics der Reihe ,Sandman” (1988-2015) méchten die
Aufmerksamkeit von uns Leser“innen auf den Umgang mit der eigenen
Welt lenken. In der Welt der Bilder von Neil Gaiman wird das Welt-
geschehen allein durch die eigenen Entscheidungen der Protagonisten
statt durch eine géttliche Kraft gelenkt. ,In dieser Welt wird die Kosmo-
logie durch die Persénlichkeit gepréigt.”™ Das Ziel dieser besonderen
kosmologischen Vorstellung ist das Betonen der Selbstbestimmtheit in
unserem Leben. Unabhéngig davon, wie wir entstanden sind, liegt es an
uns, wie wir unser Dasein verbringen.

Im Gegensatz zu solch einem selbstbestimmten Universums steht der
Cthulhu-Mythos (1928-1937) von H. P. Lovecraft. Hier wird alles seit
ewiger, fir uns nicht vorstellbar langer Zeit von den Grof3en Alten
beherrscht, sogenannte ,,amoralische Elementargottheiten” . Hohepriester
dieser Alten ist Cthulhu, dessen Aufgabe es ist, letztendlich die Erde zu
verwiisten. ,Die albtraumhafte, angsteinflé3ende Unbestimmtheit der

von den Gottheiten dieses Universums ausgeiibten Macht”™ ist
pragend fir Lovecrafts Welt. Seine Moral ist nicht der Aufruf an die
Selbstbestimmtheit des Menschen, wie etwa bei , Sandman”. Vielmehr
ist seine horrorartige Schépfung ein fundamentaler Beitrag zu der
Schreckenswelt, in die der Lesende hier eintauchen soll. Durch die
detaillierte Erschaffungsgeschichte wirkt seine Welt realer und greifbarer.

,Wir leben auf einer friedlichen Insel der Ahnungslosigkeit in
mitten schwarzer Meere der Unendlichkeit, und es ist uns
nicht bestimmt, diese weit zu bereisen.”’

Auch Tolkien erfand fir seine wohl bedeutendste und bekannteste
Fantasywelt des 20. Jahrhunderts ,Der Herr der Ringe” (1954-1955)

eine Schépfungsmythologie, die sein Werk umso wirkungsvoller machte.

In dem Werk , Silmarillion”, welches erst nach seinem Tod von seinem
Sohn Christoph Tolkien herausgegeben wurde, erléutert er die Historie
seiner Fantasywelt bis ins kleinste Detail. Ahnlich der Bibel beginnt das
erste Kapitel des , Silmarillions” mit der Schépfung von Mittelerde.
Interessant dabei ist, dass Tolkien (ebenfalls Ghnlich der Bibel) zwei
Schépfungen auffihrt. Jedoch handelt es sich, bei genauerer Betrachtung,
um ein und dieselbe Schépfungsgeschichte, welche lediglich einmal
ausfihrlich aufgeschrieben wurde und im darauffolgenden Kapitel
nochmals knapper aufgefihrt wird.

,Im Anfang schuf Eru, der Eine, der in der Elbensprache
[lovatur hei3t, aus seinen Gedanken die Ainur; und sie
spielten vor ihm eine grof3e Musik. In dieser Musik begann
die Welt, denn llivatar lie3 das Lied der Ainur sichtbar
werden, und die erblickten es als ein Licht im Dunkel. Und
viele unter ihnen gewannen die Schénheit der Welt lieb. [...]
Daher erweckte llovatar das Gesicht zum Sein und stellte es
mitten in die Leere und das Geheime Feuer wurde ausgesand,
um im Herzen der Welt zu brennen; und die Welt wurde
Ea geheifen.”'

Eine enge Parallele zur biblischen Schépfungsgeschichte ist offensicht-
lich. Ahnlich dem Wort, das nach dem Johannesevangelium als erstes
war, wird bei Tolkien alles Leben durch die Musik geschaffen. Im weiteren
Verlauf des Silmarillions wird jedoch deutlich, dass Mittelerde die wahre
Protagonistin von Tolkiens Geschichte wird. Sie ist ,eine Neuschépfung
gestitzt auf sein einzigartiges Fachwissen iber die verlorene Welt der
frihen nordischen Fabeln und Mythen”"”. Weniger stehen Mann und
Frau als Krone der Schépfung im Vordergrund, stattdessen werden
Tolkiens zahlreichen Geschichten, die sich auf Mittelerde austragen,
zum wahren Mittelpunkt. Mit dem bahnbrechenden Erfolg seines ,Herr
der Ringe” haben die Mythen und Legenden, die Tolkien so inspiriert
haben, heute noch Bestand.

Ein weiteres, sehr bekanntes Werk mit einer eigenen Schépfungs-
geschichte sind die , Chroniken von Narnia” (1950-1956) von C. S.
Lewis. In diesem Falle wird deutlich, wie sehr Lewis sich bei der
Erfindung seiner eigenen Mythologie , heidnischer, volkstimlicher und
christlicher Elemente[n]”" bedient hat, die vorrangig die Giite Gottes
in den Vordergrund stellen. Alle Wesen Narnias leben in Harmonie
unter dem Schépfer Aslan, einem Léwengott, den sie ohne Hinterfragen
verehren. Selbst in einer Welt, die von Tieren und magischen Geschdpfen
geprdgt ist, spielen Menschen trotzdem eine Rolle. Sie werden von
Aslan auserwéhlt, Narnia zu regieren. Auch hier spiegelt sich die
christliche Weltenschdpfung wider. Sehr deutlich wird der Bezug zum
Alten Testament in der Szene aus , Die Wunder von Narnia”, in der
zuféllig und unbeabsichtigt in die Schépfung Narnias eingedrungen
wird. In dieser Szene erschafft Aslan Narnia durch seinen géttlichen
Gesang.
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22 Képt™ n Peng: , Sockosophie”; erschienen auf

. Expedition ins O”; 2013; Track 11

21 Laura Miller ,Wonderlands”; wbg; Darmstadt;

2020; S. 13

20 Melanie Bender: , Auf den Spuren von Nar-

19 C. S. Lewis: , Die Chroniken von Narnia - Das
Waunder von Narnia”; Neuauflage Ueberreuter

Verlag; 2014; Kapitel 9; S. 98-100

nia: Eine religiése Weltgeschichte”; Schéningh

Paderborn; 2010; S. 27

,Endlich tat sich etwas in der Dunkelheit. Eine Stimme hatte
zu singen begonnen. Sie war sehr weit entfernt, und Digory
hatte Miihe, festzustellen, aus welcher Richtung sie kam.
Manchmal schien sie aus allen Richtungen zugleich zu
kommen. Manchmal dachte er beinahe, sie kéime aus dem
Boden unter ihnen. [...] Dann geschahen zwei Wunder auf
einmal.”"?

Auch Aslan schafft, wie der christliche Gott, die Welt aus dem Ursprung
des Wortes, ,Llogos”, das auch ,Vernunft” bedeutet. Die Erschaffung
Narnias hat somit ihren Ursprung in der , géttlichen Vernunft und wird
durch das géttliche Wort ins Leben gerufen”?°. Nachdem Aslan die
Grundelemente Narnias erschaffen hat, wahlt er Tierpaare aus, die er
mit seinem géttlichen Atem belebt. In dieser Beschreibung spiegelt sich
nicht nur die Sintflutgeschichte der Genesis wider, sondern ebenfalls
das Symbol des géttlichen Atems, welcher Leben hervorrufen kann.
Wie in ,Herr der Ringe” wird hier ,Logos” in Form von Musik benutzt.
Scheinbar wirkt Sprache in Form von Musik, Kléingen und Melodien
auf uns inspirierender als das alleinige Sprechen an sich. Deutlich wird
abermals der Bezug zu bereits vorhandenen Schépfungsgeschichten.

In all dieser aufgefihrten Fantasyliteratur wird klar, dass sie eine
Verbindung zu Traditionen und Uberlieferungen schaffen méchte, um
ihre Welten realer wirken zu lassen. , All diesen Biichern liegen uralte
Geschichten der Menschheit zugrunde: Mythen, Fabeln und Sagen,
also Erzéhlungen, die Menschen sich ausdachten, um zu erkléren, wie
die Welt entstand und warum sie so ist, wie sie ist.”?' Auch in anderen
Welten treibt die Menschen die Frage nach ihrem Ursprung und nach
dem Sinn des Lebens um. So kénnen wir uns als Lesende durchaus
besser mit den Protagonist*innen der Fantasyliteratur identifizieren.
AuBBerdem scheinen die fiktiven Welten und ihre Schépfungen uns die
Aufforderung zu geben, sich mit der eigenen Existenz und mit dem
Umgang der eigenen Welt auseinanderzusetzen.

Vielleicht schafft es Képt' n Peng, gerade auch durch dieses Mittel, seine
Hérer abzuholen. Der Musiker heif3t mit birgerlichem Namen Robert
Gwisdek und wurde 1984 in Berlin als Kind zweier Schauspieler geboren.
Zusammen mit seinem Bruder Johannes alias , Shaban” schrieb er
2012 das Album , Die Zdhmung der Hydra”. Im selben Jahr griindeten
sie zusammen mit drei weiteren Musikern die Band , Képtn Peng & die
Tentakel von Delphi”. Ihre Texte sind tiefgrindig und trotzdem witzig,

charmant und doch sehr ernst, philosophisch und um-die-Ecke-gedacht.

Sie schreiben Songs iiber groe Themen, die neu und speziell verpackt
werden. Gwisdeks Rap gleicht einem Gedicht, einer Rede. Das spiegelt
sich auch in dem Track , Sockosophie” wider:

Du bist Teil eines Ganzen

Von mir, der Socke des Lebens!

Ich bin Ursache all deines Strebens!
Manifestation eines héheren Wesens!
Erkenne! Widerstand ist vergebens!
Du bist die Socke auf meiner Hand
Bisher bist du vor der Wahrheit weggerannt!
[...] Konvertiere!!

Zur Sockosophie

Zum Sockismus

Jetzt oder niel

Ich sockifiziere dich

Es geschieht

Jetzt grade hier

Im Takt zum Beat

Das hier ist mein Gebiet!??

In diesem Track thematisiert Peng die Themen , Sinn des Lebens” und
,Schépfung”. Er hinterfragt die Wissenschaft samt Urknalltheorie,
philosophiert iber seine Existenz, stellt samtliche Religionen in Frage
und kommt schlieBBlich auf den absurden Gedanken, dass der/die
Schépfer*in genauso gut , die Socke des Lebens” sein kénnte oder
man selbst blof3 , die Socke auf seiner Hand”. Ahnlich wie bei Adams
Theorie der weilen Mé&use oder auch bei Hohlers alternativen
Schépfungsgeschichten zur Bibel zieht Peng die Thematik ins Lacherliche,
ins Sarkastische. Er will uns damit deutlich machen, wie absurd unsere
eigenen Schépfungsvorstellungen sind: Die der Weltreligionen oder
auch die der Wissenschaft. Wir haben uns schon so sehr mit diversen
Erklarungsversuchen abgefunden, dass wir diese nicht lénger hinter-
fragen. Peng tut dies jedoch und modernisiert damit die Frage nach dem
Ursprung des Lebens.
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Durch die Verwendung von Schépfungsmythologie in den Medien
werden nicht nur unsere vertrauten Weltvorstellungen auf den Kopf
gestellt. Die Gesellschaft wird teilweise sogar politisch von Mythen
geprdgt. Jan Assmann erfand zu diesem Phénomen den Begriff der
+Mythomotorik”. Dieser Begriff beschreibt vor allen Dingen die Wirkung
der Mythen auf uns. Gesellschaft kann immer noch durch Mythologie
beeinflusst werden, entweder darauf bedacht, gewohnte Strukturen
beizubehalten und weiterzufihren oder eben diese zu hinterfragen und
aufzubrechen.

Dieses Phdnomen zeichnete sich bereits im Zeitalter der Aufklérung ab.
Obwohl diese Epoche fiir ihre Entmythologisierung und ihre Revolutionen
bekannt ist, gab es zu dieser Zeit eine Menge literarischer, philosophischer
und politischer Texte, die, nach Herwig Gottwald, , auf komplizierte
Weise Elemente der Grundmythen zitieren, nachahmen, verfremden.
Besonders gerne werden dabei mythische Modelle von Anfang und
Ende gewdhlt, sprich, unter anderem Schépfungsmythologien. Der
klassische Marxismus mit seiner Vorstellung von einer klassenlosen
Urgesellschaft bedient sich besonders an den Schépfungsmythen und
interpretiert sie als ,Mythen des Anfangs der Aufklérung”?*. Hans
Robert Jauss filhrt diesen Gedanken aus: , Dem Proletariat sollte die
Rolle des reinen Urchristentums zufallen, um die Riickkehr der Mensch-
heit zu ihren vergessenen Urspriingen herbeizufiihren. Der radikalste
Endmythos der Moderne bedurfte offenbar selbst wieder einer Riick-
versicherung. Er suchte und fand sie in den Mythen des Anfangs der
Aufklérung und bezeugt damit wieder ihre unausléschliche imaginére
Kraft.”?

Hier wird sehr deutlich, was Jan Assmann heute Mythomotorik nennt
und welche Bedeutungskraft er Mythen zuschreibt. Menschen sind
politisch durch diese alten Erzéhlungen beeinflussbar. Sie vertrauen
der Macht der Schépfungsmythen und nehmen sie, neben und trotz
wissenschaftlichen Erkenntnissen, als fundamental wahr.

n23

Schépfungsmythen existieren nicht léinger nur in alten Geschichtsbiichern
oder religiésen Schriften. Sie beeinflussen unser kulturelles Schaffen,
die Medienwelt und sogar die Politik. Dabei sollten wir dies bewusster
wahrnehmen, wie Werner Wintersteiner warnt: , Wir miissen uns der
realen Rolle der Mythen im Alltag und in der Gesellschaft bewusst
werden, schon allein, um ihren Missbrauch hintanzuhalten.”?¢ Denn
Schépfungsmythen missen nicht ein Widerspruch zu unseren wissen-
schaftlichen Erkenntnissen sein und uns auf die falsche Bahn lenken.
Stattdessen kénnen wir sie als Ursprung vieler wissenschaftlicher
Forschungen sehen. Sie missen nicht zwingend unsere politische
Einstellung manipulieren. Vielmehr kénnen wir sie nutzen, um Politik

zu hinterfragen. Nebenbei kénnen sie uns in fantasievolle Welten
eintauchen lassen und diese noch einpréigsamer fir uns machen. Sie
haben immer noch eine grof3e Aktualitét, auch wenn wir diesen Fakt

in unserem alltdglichen Dasein oft Gbersehen. Sich dies bewusst zu
machen, erweitert unsere Wahrnehmung und unser Versténdnis fir
andere Kulturkreise, andere politische Systeme und andere Religionen.
Die Auseinandersetzung mit Schépfungsmythen in gegenwdértigen Medien
|&sst uns aus der Vergangenheit fir die Zukunft lernen.




Meine Mission fishrte mich zu dem Felsen,
an dem ich geopfert worden war; ich wollte
nachsehen, ob meine Geschlechtsteile
noch dort lagen. Aber sie waren fort, wahr-
scheinlich aufgefressen von einem Geier
oder einer Hyéine, jenen Aasfressern, die in
Afrika zum Kreislauf des Lebens gehdrten.
Wie es ihre Aufgabe war, hatten sie die
Brocken weggerdumt, die makabren Be-
weisstiicke unseres harten Wiistenlebens.



Meine Mission fihrte mich zu dem Felsen,
an dem ich geopfert worden war; ich wollte
nachsehen, ob meine Geschlechtsteile
noch dort lagen. Aber sie waren fort, wahr-
scheinlich aufgefressen von einem Geier
oder einer Hydne, jenen Aasfressern, die in
Afrika zum Kreislauf des Lebens gehérten.
Wie es ihre Aufgabe war, hatten sie die
Brocken weggerdumt, die makabren Be-
weisstiicke unseres harten Wiistenlebens.



WO // Mali
WANN // 10. Jahrhundert

WER // Die Dogon sind ein afrikanisches Volk, das aus Burkina Faso
stammt und gegenwadrtig in Mali lebt. Ihre Geschichte wurde lediglich
mindlich iberliefert, daher ist nicht ganz klar, seit wann genau ihre Kultur
existiert. Den Uberlieferungen nach entstand das Volk im 10. Jahrhundert
aus vier Briidern am westlichen Niger-Ufer. Von da fihrte ihr Weg
zunéchst ins nérdliche Burkina Faso, wo sie jedoch im 15. Jahrhundert
vertrieben wurden und sich daraufhin in der Region der Bandiagara-
Felsen niederlieBen. Hier verteilen sie sich bis heute Gber die gesamte
Hochebene des Landes.

Ihr Leben istimmer noch sehr von den patriarchalischen Traditionen
geprégt und kaum von der modernen Gesellschaft beeinflusst. Schein-
bar leben die Dogon nahezu so, wie sie schon vor Jahrhunderten
gelebt haben, ohne Strom- oder Wasserversorgung beispielsweise.

Ihr Grundnahrungsmittel istimmer noch die Hirse, die sie selbst anbauen
und in traditionell gebauten Speichern lagern. Diese Bauten sind strikt in
Ménner- und Frauenspeicher getrennt. lhre Gemeinschaften sind klein
und patriarchalisch aufgebaut. Sie leben schlicht, ragen handgewebte
indigo gefdrbte Baumwollstoffe, halten ein paar Ziegen und Schafe,
legen Zwiebelgdrten und Hirsefelder an. Ihre Kultur ist vom Animismus
geprégt. Das heif}t, sie verehren, neben dem Schépfer ,Amma” und
einigen Schutzgeistern, ihre Ahnen und feiern ihrer wegen die grofiten
Feste, die ausschlieBlich von M&nnern besucht werden diirfen. Es gibt
eine Reihe zeremonieller Ténze sowie spezielle Kleidung und besondere,
aufwendig gearbeitete Masken, die die Zeremonien und Feste der
Dogon ausmachen. Der Maskenkult der Dogon gilt als einer der éltesten
und kunstvollsten Afrikas.

Auch wenn in der Vergangenheit, besonders bei Missernten, versucht
wurde, die Dogon zum Islam oder zum Christentum zu missionieren,
kehrten die meisten von ihnen nach diesen Jahren wieder zum Animismus
zuriick. Immer noch glauben sie, dass die Geister der Ahnen nachts
durch die Dérfer ziehen, um nach dem Rechten zu sehen. Sie opfern
Hirse an einen Fetisch, wenn sie um etwas bitten. (Der Fetisch ist eine
Lehmstatue die als Mittler zwischen den Dogon und Amma dient.)
AuBerdem verbannen sie Frauen wahrend ihrer Periode an einen Ort
aufderhalb des Dorfes, da deren Blut bése Geister anziehen kénnte.
Auch das Beschneidungsritual der Frauen ist stark an ihre Schépfungs-
mythologie gebunden und wird in den meisten Kreisen der Dogon
praktiziert. Eine Beschneiderin fihrt das Ritual durch — ohne sterile
Messer oder gar Betéubung. Oft verbluten die M&dchen bei diesem
Eingriff, holen sich tragische Infektionen und Traumata.

Allgemein ist die Gesellschaft der Dogon gerade aufgrund solcher Riten
sehr archaisch. Sie hat sich fast nicht veréndert und nicht beeinflussen
lassen. Selbst bei Nachbarvélkern gelten die Dogon daher als traditionell
und riickstéindig. Das birgt viele Probleme. Zum Beispiel ist die Hirse-
versorgung durch die unregelméfBigen Regenfdlle nicht mehr gegeben,
um die gesamte Bevélkerung zu erndhren, die traditionelle Landwirt-
schaft reicht also nicht mehr aus. Problem dabei ist, dass der Hirseanbau
mehr als nur die grundlegende Versorgung ist; sie ist auch kulturelle
Identitdt und Tradition. Diesen Schritt fort von den Riten und Gebréuchen
f&llt den Dogon jedoch bisweilen sehr schwer.




WAS // Der Schépfungsmythos der Dogon rechffertigt unter
anderem die Beschneidung der Frau, die heute noch praktiziert
wird. Der Protagonist ihrer Schépfung ist ,Amma”, ihr Gott. Amma
erschafft zunéchst eine Schmiede, in welcher er Lehmklumpen
brennt. Er erschafft aus mehreren Klumpen Lehm die Sterne, die
Sonne und den Mond. Die Sterne schleudert er ins Weltall. Fir die
Sonne und den Mond gibt er sich besonders Mijhe: Die Sonne
erhitzt er etwas mehr als den Mond und lackiert sie mit rotem Kupfer.
Der Mond bekommt eine weifle Glasur. Auch die Menschen haben
etwas mit den Gestirnen zu tun: Die weifen Menschen werden
n&mlich vom Mond geschickt und die dunkelh&utigen von der Sonne.
Amma erschafft schlieBlich die Erde aus einem weiteren Stiick
Lehm. Sie ist flach und hat die Gestalt eines weiblichen Kérpers.
Sie erstreckt sich in alle vier Himmelsrichtungen: Oben ist Norden,
unten Siiden, links der Westen und rechts der Osten. In ihrer Mitte
befindet sich ein riesiger Termitenhiigel. Amma ist einsam in seiner
erschaffenen Welt und féngt an, die Erde zu begehren. Doch er
kann nicht in sie eindringen, da der Termitenhiigel ihm den Weg
versperrt. Vor lauter Begierde zerstért er den Higel gewaltsam,
um die Erde zu begatten. Er erhofft sich, auf diesem Wege weitere
Geschopfe schaffen zu kénnen: Nachfahren von ihm und der
weiblichen Erde. Seine Hoffnung wird zerschlagen, da aus seinem
aggressiven Akt ein bswilliger Schakal entsteht. Er versteckt sich
auf der Erde, um darauf zu warten, Unheil stiften zu kénnen. Doch
Amma hért nicht auf, die Erde weiter zu vergewaltigen. Nachdem
er sie mit Wasser gefillt hat und ein weiteres Mal mit ihr schléft,
entstehen nun doch die ,Nummo”. Sie wirken wie menschliche
Geschopfe, doch hinter ihrer Fassade verbergen sich in Wirklich-
keit Schlangenleiber. Auf ihren Gliedern wachsen griine Haare, die
fir ihre Fruchtbarkeit stehen. Wenn man ihnen in die Augen blickt,
erkennt man ihr wahres Schlangenwesen. Auflerdem haben sie
gespaltene Schlangenzungen. Da sie aus Wasser entstanden sind
und sich nach ihrer Geburt zu Amma gesellen, begegnen sie den
Dogon heute nur noch in allen Formen des Wassers, in Flissen,
Seen, Regen oder dem Meer. Den Menschen, wie wir ihn kennen,
erschaffen die Nummo schlieBlich aus gelbem Lehm. Sie nehmen
Stdcke und zeichnen einen ménnlichen und einen weiblichen
Kérper in die weiche Erde. Dann hauchen sie ihren Atem auf die
gezeichneten Umrisse und zwei Menschen erwachen zum Leben.
Der erste Mann verlangt von den Nummo, ihm Feuer und Samen
bereitzustellen, damit er damit auf die Erde gehen und sich fort-
pflanzen und ernéhren kann. Doch die Nummo befehlen ihm,
Geduld zu haben. Die Erde sei noch nicht bereit fir die Menschen.
Der erste Mann hért nicht und schleicht sich heimlich in Ammas
Schmiede, um von dort Feuer zu stehlen. Schlief3lich versucht er
Uber einen Regenbogen auf die Erde zu flichten. Die Nummo
bemerken seinen heimlichen Plan und schicken Blitze, die Gber
den Himmel zucken. Vor lauter Wut treffen sie den ersten Mann,
der sich an dem Regenbogen festklammert. Er wird auf die Erde
geschleudert und bricht sich Arme und Beine. Seitdem hat der
Mensch Knie und Ellbogen.

Da der Schakal immer noch auf der Erde haust, verwirrt er die
Nachfahren der ersten Menschen. Er flistert ihnen verschiedene
Sprachen zu, so dass sie sich nicht verstehen kénnen und hetzt sie
mit Waffen gegeneinander auf. All das ist die Schuld des ersten
Mannes, der keine Geduld gehabt hat.







GEWAND //

Da ich nach meinem Abitur ein Jahr in Sambia verbrachte und mich
daraufhin viel mit dem Thema , sexuelle Aufklérung” beschaftigte,
fragte ich mich letztens, ob es eigentlich einen Begriff fir die verkleidete
sexuelle Aufklérung gibt, die uns mittlerweile hier in der westlichen Welt
umgibt.

Denn natirlich kennen wir die mangelnde sexuelle Aufklarung, die in
vielen Léndern dieser Welt ihr Unwesen treibt. Wir haben dazu passend
die Bilder von Aidskranken und ungewollten Schwangerschaften im
Kopf. Wir kennen die Folgen davon: Verbannung, Ruf- und Selbstmord.
Doch was ist eigentlich mit der scheinbar total aufgeklarten westlichen
Welt2 Wie kleidet sich die sexuelle Aufklérung in unseren Kreisen2 Hillt
sie sich in ein verninftiges und konstruktives Kleid2 Hilft sie Dir, Deinen
sexuvell befreiten Weg zu finden?

Ich weif3 nicht wie es Euch geht, aber ich muss diese Fragen deutlich
verneinen. Aufklaren? Ja, schon, aber mit was fir Mitteln! Mit bedroh-
licher Maske und verzerrtem Kérper wohl eher als im sachlichen
Gewand. Mich setzt die scheinbar so freie und offene westliche Auf-
klarung irgendwie mehr unter sozialen Druck als dass sie sonst etwas
GroBartiges leistet.

Sexuelle Aufklarung sieht lange nicht mehr informativ aus.

Sexuelle Aufklérung steht jetzt auf persénlich, intim und emotional,
wdhrend es in afrikanischen Léndern wie Sambia immer noch an
verniinftiger Aufklérung fehlt. Diese Schere &ffnet sich.

Sambia, das liegt im siid-stlichen Afrika und ist ungeféhr doppelt so
grof3 wie Deutschland. Es ist politisch realtiv ruhig dort, klimatechnisch
nicht wirklich und ansonsten geht das Leben gemitlich und langsam
von Statten. In dem einen Jahr Sambia-Erfahrung, die ich 2015/16
gemacht habe, ist mir viel fremde Kultur vertraut geworden. Mit dieser
fremden Kultur, den gesellschaftlichen Schemen und Verhaltensmustern,
bin ich 2016 wieder nach Deutschland gereist. Erst da raffte ich, was
wir hier fir eine Sexkultur zelebrieren. Wie Aufklérung hier léngst
verkleidet durch die Gegend stolziert. Was den Liebes-Lifestyle der
westlichen Weltim 21. Jahrhundert prégt. Es ist ein totaler Gegensatz
zu Sambia.

In Sambia, da wird das Thema Sex ziemlich geheim gehalten.
Geheim?2 Warum denn? Ist doch total hilfreich, wenn man sich
austauscht.

Geheimniskrdmerei, das ist Schnee von gestern. Offenheit ist angesagt,
ist modern, zeichnet unsere Generation aus. Alles wird so schnell wie
méglich geteilt, gepostet, geliked. Und das vor allem in Sachen Liebe.
Ja richtig. Nicht nur iber die neusten Klamotten- oder Ernéhrungs-
trends wird Gberaus breit und offen gequatscht. Sondern iber das
Intimste Gberhaupt: Sex. Da ist man schlieBlich bei dem/der néchsten
Partner*in, beim néchsten Mal, bei der néchsten Gelegenheit vielleicht
etwas ...

aufgeklarter? Experimentierfreudiger?

Besser! Ja, besser. Offenheit ist besser. Offen gegeniber den Freund*innen
sowieso, den Sozialen Medien, ja sogar gegeniber den Eltern. Plaudere
ich mit meiner Mum beim Kaffee iber mein Sexleben? Na klar, wer
auch nicht? Generationenkonflikt2 Von wegen, wir wachsen doch
immer weiter zusammen.

Letztens war ich auf einer Party, da traf ich doch glatt die Mutter der
Gastgeberin an. Glas Wein in der Hand, auf der Tanzfléche am
abraven. Natiirlich. Alles ganz normal.

Normal2 Fragt mal Eure GroBeltern wie normal das fir sie ist. Oder
fragt mal eine Jugendliche in Sambia, ob’s normal ist, der Mutter allein
zu erkléren, dass man einen Freund hat.

Die sexuelle Aufklarung, die wir kennen, gibt es in Sambia némlich
absolut nicht.




Und schon gar nicht die Offenheit das Wort ,Sex” alleine iiber die
Lippen zu bringen.

In Sambia sollte es, wenn es nach den Eltern ginge, némlich
ungeféhr so ablaufen: Kind lernt einen andersgeschlechtlichen
Menschen kennen, der die gleiche Konfession hat. Kind stellt dieses
Wesen seinen Eltern vor. Wesen wird abgenickt, da es zuvorkom-
mend und sympathisch ist, aus gutem Hause stammt und ideeller
Weise einen angesehen Job sowie genug Kohle besitzt. Kind wird
Uber das andere Geschlecht in intimer Runde aufgeklért. Wie es zu
verfiihren ist, wie es zu behandeln ist. Kind wird verlobt, verheiratet.
Das Ehepaar zieht zusammen. Und dann diirfen sie den Koitus
ausfihren. Schén hinter Schloss und Tire. Um Kinder in die Welt zu
setzten.

Tia. So die Theorie. Leider finden die jungen sambischen Mé&dchen
die Jungs in der Schule, die Jungs aus der Nachbarschaft, die
Jungs aus dem Kirchenchor, genauso hot, wie das pubertierende
Teenager iberall auf der Welt eben tun. Da sie keine Ahnung
haben, wie die Sachen im Detail laufen, lassen sie sich gefihlt zu
allem tberreden und erzdhlen niemanden davon. Weil's tabu ist,
Worte wie Sex oder Penis auch nur zu denken. Schon gar nicht als
christliches Kind. Gott wird dich bestrafen! Noch mehr wird Mama
dir eine verpassen, wenn sie erf&hrt, dass du den Sohn vom Fisch-
verkdufer hinter den Kloh&uschen der Schule gevégelt hast. Sie
wird dich dazu anhalten schén die Klappe zu halten. Denn in den
sambischen Dérfern verbreiten sich Geriichte wie Lauffever. Das
Schlimmste ist, den Ruf der eigenen Familie zu beschmutzen und
der wéare damit hiniber.

Aber junge Mé&dchen und Jungs sind dort genauso Tratsch-Tanten
und Lé&ster-Briider wie hier. Sie wollen sich ja auch nur beweisen
und zeigen, was sie schon alles Verbotenes getrieben haben.

Mit den Stories wird gedealt wie sonst was. Hier und da noch etwas
dazuerfunden. Dreist ins Gesicht gelogen. Ausgeplaudert wer

mit wem. Neid geschirt. Man kann schlieBBlich so ziemlich alles
erfinden. Beweisen kann sowieso niemand etwas, weil ja alles im
Verborgenen passiert. Ich habe wirklich noch nie ein Pérchen
gesehen, das sich in der Offentlichkeit gekiisst hat. Niel Das macht
man einfach nicht. Daher kénnte nicht einmal ein Kuss nachgewiesen
werden. Einem Kuss auf die Schliche zu kommen ist fast so schwer
wie in Deutschland einen Mord aufzuklgren.

Dann entstehen natirlich die verriicktesten Geriichte, die sich in den
Képfen der Jugendlichen wie Zecken festbei3en. Zum Beispiel habe
ich immer wieder gehért, dass man von Kiissen Aids bekommt.
Oder, dass man von einem Démon besessen wird, wenn man mit
einer Frau schl&ft, die ihre Tage hat. Dass man sich irgendwelche
Pulver zwischen die Beine reiben muss, damit man nicht schwanger
wird. Die Gespréche unter Jugendlichen sind voll von solchem
Bullshit.

Fehlender Austausch fihrt in Sambia leider zu sehr viel Schmerz.
Zur Ubertragung von Geschlechtskrankheiten, weil nicht genug
aufgeklart wird. Von nicht-Bescheid-sagen, wenn jemand etwas
Intimes auf dem Herzen hat. Zu ungewollten Schwangerschaften.
Zu jungen Miittern, die ihre Schulausbildung aufs Eis legen miissen.
Zu ausgestoBBenen Kindern, weil sie den Ruf der Familie besudelt
haben. Zu hilflosen Babys, die irgendwo zur Welt kommen, wo sie
nicht gewollt worden sind. Zu Misstrauen zwischen Freund *innen,
weil niemand mehr weif3, wer mit wem und wann und wie oft.

Zu Misstrauen zwischen den Generationen, weil sich Mitter sorgen
und sich Kinder befreien wollen.

Doch Befreiung funktioniert so nicht. Uber Befreiung mussgeredet
werden. Befreiung muss geteilt werden, gepostet, geliked!

Hier, in Deutschland, existiert der krasse Gegensatz. Wir leiden lange
nicht mehr an einer fehlenden Aufklérung. Stattdessen lassen wir uns auf
allen Kandlen mit emotional aufbereiteten sexuellen Themen konfrontieren.
Aufklarung klart lange nicht mehr nur auf. Aufklérung plaudert aus

dem Nahkéastchen. Setzt sein Statement unter jeden Post. Zeigt, wie es
geht und wie Du demnach sein musst. Sei nicht so spieBig! Sei nicht so
bieder! Sei doch mal locker! Rede doch mal dariiber!

Nein!

Aufklérung soll nichts mit Idealen zu tun haben, nichts mit Schénheit,
nichts mit persénlichen Vorziigen! Es muss doch nicht so extrem sein,
dass junge Mé&dchen mit dem Gedanken an eine Brustvergréfierung
spielen, weil das Schénheitsideal grof3 und breit auf der Straf3e
besprochen wird. Dass sich eine 20-jghrige Jungfrau fragt, was mit ihr
falsch ist, weil selbst die Mutter erzahlt, wie sie sich damals mit 16 durch
die Gegend gebumst hat. Dass Paare, die mit einmal Sex in der Woche
zufrieden sind, denken, sie missten wohl Schluss machen, weil es ja

zu einer gesunden Beziehung gehére, dass man jeden Tag drei unter-
schiedliche Stellungen ausprobiert. Ja, extreme Offenheit kann uns sehr
unter Druck setzen.

Aber gesunde Aufklérung kann uns Rat geben. Unterstitzung. Zuflucht.
Austausch. Offenheit erfordert Empathie und Vertrauen und Mut. Mit
Offenheit und Aufklérung muss vertraulich gedealt werden, genau wie
mit den Liebesgeschichten in Sambia. Wenn das gemacht wird, dann
missen wir uns von der Aufklérung nicht mehr unter Druck setzen lassen
und kénnen sie nutzen, um unsere eigene, in uns ruhende Vorstellung
von Liebe und Sex zu finden.

Wir missen ein Stiick zuriickrudern, zuriick zu der konstrukfiven Aufklérung,
die mir und Dir nicht léinger vorschreibt, was ein gesundes Sexualleben
definiert. Gleichzeitig missen wir diese informative Aufklarung in die
Welt da drauBBen hinaustragen, sie teilen, posten und liken, damit wir
alle etwas davon haben. Interkultureller Austausch darf nicht durch

die persénlichkeitsgespaltete Aufklérung zerstért werden! Wir kénnen
nicht mit unserer direkten, offenen Kultur in ein afrikanisches Land
hereinspazieren und eine Predigt Giber sexuelle Aufklérung halten. Das
wiirde die Kultur dort beschéamt zuriicklassen. Nichts wiirde sich &ndern.
Stattdessen miissen wir von unserem Ross der besser aufgeklérten
Gesellschaft steigen und den Kontakt auf Augenhdhe suchen. Das
kénnen wir jedoch erst schaffen, wenn wir rickwértsgehen. Wenn wir
uns zuriick, zum urspriinglichen Sinn der sexuellen Aufklérung, traven.
Wenn wir sie endlich entkleiden. Wenn wir endlich Selbstbewusstsein
tanken und damit neu in die Zukunft gehen. Sexudlitét ist etwas vollkom-
men Individuelles. Dieses Privileg sollten wir behiten.

Als ich 2016 wieder zuriick nach Deutschland flog, lief3 ich meine Gast-
schwester schwanger zuriick. Sie war gerade 18 Jahre alt geworden
und mitten im Abitur. Zuhause in Sambia ist ein Drama ausgebrochen.
Aber wir haben alle zusammengehalten. Nun ist ein kleiner Junge da.
Und meine Schwester hat das Abitur nachgeholt. Sie hat Mut geschépft.
Mut, offen mit ihrer ungewaollten, unaufgeklérten Schwangerschaft
umzugehen. Neu zu starten. Sie hat ihren Schulabschluss ergattert, um
ihrem Sohn eine aufgeklarte Zukunft zu erméglichen. Er kann sie sich
zuriickerobern! Eigenstéindig, unabhéngig, selbstbewusst.

Daran sollten wir uns ein Beispiel nehmen und somit jedem Kind die
Chance geben, den eigenen Weg zur persénlichen Sexualitét finden
zu diirfen -ohne sozialen Druck, ohne mangelnde Aufklérung, ohne
Vorurteile.

Also los: Erobert Euch Eure aufgeklérte Zukunft zuriick!
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WO // Guatemala
WANN // um 2000 v.Chr., niedergeschrieben1525 n.Chr.

WER // Das Volk der Quiché gehért zu den indigenen Vélkern
der Maya. Ihr Siedlungsgebiet ist hauptséchlich das Hochland
von Guatemala. Vor der Eroberung der Spanier in den Jahren
1524/25 erstreckte es sich sogar noch weiter iber den siid-
amerikanischen Kontinent. Somit war die Quiché das gréfte und
méchtigste indigene Volk. Zusammen mit ihrer Eroberung wurde
auch ihre Schépfungsmythologie , Popol Vuh” niedergeschrieben.
Sie wurde damals in der Quiché-Sprache mit Hilfe lateinischer
Schrift verfasst. Mittlerweile existiert jedoch nur noch ein Exemplar
von 1700.

Das ,Popol Vuh” erzéhlt die Schdpfung nicht in streng chronolo-
gischer Reihenfolge und kann auf drei Ebenen verstanden und
gelesen werden: Der kosmologischen, der pragmatischen sowie
der historischen Ebene. Das liegt daran, dass in der Schépfungs-
schrift nicht allein die Entstehung der Welt, sondern auch die
Bildung des Mayavolkes sowie deren Weg zu einer Agrargemein-
schaft beschrieben werden.

Das Leben und Denken der Quiché ist stark von ihrer indigenen
Herkunft geprégt. Sie glauben fest daran, dass jedes Ding einen
sogennten ,ah choc” besitzt (einen Machthabenden). So hat unter
anderem auch jeder Tag des Maya Kalenders eine *n Regent*in.
Menschen besitzen einen sogenannten ,Naugual”, einen Schutz-
geist, der von dem Tag ihrer Geburt abhéingt. Hierbei gibt es eine
Himmel-Sonnen Reihe verschiedenster Nduguals und eine Erdreihe.
Personen mit dem gleichen Ndugual diirfen nicht heiraten. Auch
der Opferkult bezieht diesen Glauben mit ein. Einer Gottheit der
Erdreihe dirfen nur Tiere der Himmel-Sonnen Reihe geopfert
werden und andersherum. Beim Betrachten der Erzéhlungen der
Mayas begegnet uns die Erdreihe héufiger. Das spiegelt das
Selbstbild der Quichés wider: Sie leben in einer Agrargemeinschaft
und nehmen sich daher als erdverbunden wahr. Auf3erdem glauben
die Quiché, dass kein Unterschied zwischen Mensch, Tier und
Planze besteht, wenn man die Tatsache beachtet, dass alles
beseelt ist und einen , ah choc” besitzt. Dinge in der Welt sind somit
ineinander verwandelbar.

Interessant ist auBerdem, dass die Quiché bereits Sport zu ihren
kulturellen Giitern zéhlten, insbesondere das Ballspiel. Es gab
grof3e Stadien, es wurde gewettet und die Teams beruhten sich

auf verschiedene Gétt*innen. Das Ballspiel war daher zentraler
kultureller Sport der Quiché und taucht aus diesem Grund immer
wieder in ihrem Schépfungsmythos auf.

WAS //In einer Welk, in der lediglich Himmel und Meer existieren,
entschliefien sich die Gottheiten Blitz, Donner und Widerschein zu
erschaffen. Erst danach wird die Erde geboren. SchlieBlich entsteht auch
die Tierwelt. Hierbei haben die Gott*innen erwartet, dass die Tiere ihre
Sprache sprechen und sie anbeten kénnen, was jedoch nicht der Fall ist.
So versuchen die Gottheiten ein Wesen zu kreieren, dem es méglich

ist, sie als Erschaffer*innen zu erkennen. Im ersten Versuch stellen sie
einen Menschen aus Lehm her. Dieser zerflieB3t ihnen jedoch immer
wieder, wodurch sie ihren zweiten Versuch starten: Die Menschen sollen
aus Holz geformt werden. Nach einer Weile erkennen die Gottheiten,
dass diese Menschenwesen zwar sprechen kénnen, jedoch keine Seele
haben. Sie werden zornig und schicken einen schwarzen Regen auf
die Erde, der alles tberflutet. Vor dieser Flut fliichten sich die hélzernen
Menschen auf B&dume. Dort verharren sie, dem Mythos nach, und
bleiben uns als Affen bis heute erhalten.

Bevor der uns heute bekannte Mensch erschaffen wird, behandelt
,Popol Vuh” eine ganze Reihe Erzéhlungen. Zunéchst betritt Sieben-
papagei die Erde. Er gibt sich als Herrscher aus und wird wegen diesem
Ubermut von seinen Séhnen durch eine List getétet. Sie bestehlen ihn
seiner Smaragde und Edelsteine und verwandeln seine Zé&hne in Mais-
kérner. Zipacnd, einer dieser Sdhne, soll in der néchsten Geschichte
wiederum von 400 Jinglingen get&tet werden. Diese planen, ihn in
einem Loch zu ersticken. Hier iberlistet er die Jinglinge, stellt sich tot
und schickt Ameisen mit seinen Né&geln und Haaren an die Erdober-
flache, um die Jinglinge zu tduschen. SchlieBBlich erwacht er aus
seinem scheinbaren Tod und tétet alle. Der Legende nach kann man

die Jinglinge heute als die Sternengruppe der Plejaden am Himmel
wiederfinden. Jedoch stirbt Zipacnd in der néichsten Geschichte, da

er vor lauter Hunger einen verzauberten Krebs isst und schlieB3lich
versteinert. Auch sein Bruder Cabracdns stirbt an einem scheinbar
kostlichen gebratenen Vogel, der ihn schlieBlich vergiftet.

Die néchste Geschichte beschreibt, wie zwei Geschdpfe namens
Einsjéiger und Siebenjéger (HunHunahpt und VucubHunahpy) ihren
Weg in die Unterwelt beschreiten missen. Es wird erzahlt, wie sie einen
reiBenden Fluss Gberqueren, durch enge Schluchten wandern und sich
vor gefdhrlichen Stachelb&umen hiiten miissen. Im Haus der Finsternis,
in dem sie schlieflich ankommen, sollen sie dann geopfert werden:

Das Urteil heif3t Képfen. Der Kopf von Einsjéger wird in einen Baum
gehangen, welcher daraufhin das erste Mal Friichte trégt: Das sind
heute die sogenannten Jicara-Friichte, wértlich ibersetzt mit , Kopf von
HunHunahpt”. In der néchsten Geschichte verfihrt genau jener Kopf
die Jungfrau Ixquic. Er lockt sie an und spuckt ihr in die gedffnete Hand,
worauf sie schwanger wird. Da der Vater ihr diese Geschichte nicht
abnimmt, verurteilt er sie zum Tode. Sie kémpft jedoch um ihre Unschuld
und berredet die Boten, die dem Vater ihr Herz als Beweis fiir ihren
Tod bringen sollen, ein falsches Herz aus dem roten Saft eines Baumes
zu formen. Seitdem heif3t dieser Baum ,, Blutbaum”. Durch diesen Akt
zeugt Einsjdger die Heldenbriider Hunahpd und Ixbalanqué mit Ixquic.
Die letzte Geschichte beschreibt, wie die Briider ihrerseits die Unterwelt
durchstreifen. Sie passieren dabei die sechs Hguser der Unterwelt: Das
Haus der Finsternis, der Messer, des Frostes, der Jaguare, des Feuers
und das der Flederméuse. SchlieBlich treten sie in einem Ballspiel gegen
die Gétt*innen der Unterwelt an und gewinnen dieses. Nach diesem
Sieg steigen sie zum Himmel auf. Heute sind sie dort als Sonne und
Mond anzutreffen.

Nachdem diese Gétt*innengeschichten erzéhlt worden sind, wird als
Thematik wieder die Erschaffung des Menschen aufgegriffen. Letztend-
lich entsteht der Mensch als Produkt aus Mais und Wasser. Durch die
unterschiedliche Ténung des Mais erhalten die Menschen verschiedene
Hautfarben. Ihnen ist es mdglich, die Gétt*innen als solche zu erkennen
und sie anzubeten. So schlieBt die Schépfung der Quiché.




TARNEN //

Er zieht Kreise

schleppend die Pfoten nach
Schwanz streift Muster in den Sand
Jaguarmuster.

Kreise, endlos, im endlichen Kéfig.

Kéfig ist ein Kasten.

Ein Quader, kein Kreis.

Ein Korper, keine Form.

Ein beengter, statischer, ein endlicher und doch fiir sein Leben
unendlicher. Kéfig.

Sein Muster, getarnt. Flecken, Tarnumhang.

Er ist zehn Pfoten in dreif3ig Kreisen, finfhundert Schwénze auf
vierhundertdreiundvierzigtausendsechsmillionen Sandkérnern.
Doch Realitéit ist scharfsinnig.

Augentest,

null Komma null Dioptrien.

Tarnung ist ein schlechter Begleiter. Ist doch nur Optimismus. Dachtest
wir schieben dich nicht ab?

Triebgesteuerte Tiere

wusste es doch
nur Terror am Start.
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MYTHEN DER WELTRELIGIONEN //

Wenn es um das Thema , Schépfungsmythologie” geht, fallen vielen
zunéchst die Erzéhlungen der Bibel, des Korans oder vielleicht auch
die der Hindus ein. Allgemein wird der Begriff ,Schépfung” sehr oft in
Verbindung mit Religion benutzt und l&sst daher die Assoziation
auftauchen, es gehe bei dieser Thematik ausschlieBlich um die Theorien
der Weltreligionen. Tatsdchlich tauchen Schépfungsmythen iberall
und immer wieder im Laufe der Geschichte auf und stellen aus diesem
Grund ein sehr breitgeféchertes Sammelsurium aus Geschichten,
Erzéhlungen, Legenden und Schriften dar. Viele dieser Schépfungs-
mythen existierten schon viel friher als die Erzéhlungen der Bibel
oder der Rigveda. Ein Blick auf die finf Weltreligionen, Hinduismus,
Judentum, Buddhismus, Christentum, Islam und deren Auslegung der
Schépfung lohnt sich trotzdem.

Reichlich Schépfungstheorien lernen wir im Hinduismus kennen. Die
wohl &lteste wurde ca. 1200 v.Chr. in der Rigveda aufgezeichnet. Der
Schapfergott dieser Erzéhlung tritt in drei Gestalten, Shiva, Brahma

und Vishnu auf. Neben ihm gibt es auBerdem den Urschépfer Prajapati
und den eigentlich verfeindeten Urddmonen Asura. Das Rad der immer-
wdhrenden Zyklen des Universums wird damit angestof3en, dass die
genannten Protagonisten ein Unsterblichkeitselexier herstellen. Ansonsten
gibt es keinen definierten Schépfungsanfang, genauso wenig wie

ein endgiiltiges Ende des Universums. Die Schépfung wiederholt sich
stattdessen im Takt von Brahmas Atem. Ein Atemzug sind 4.320.000
Menschenjahre. Die Zeit ist ein Kreislauf.

In einer anderen hinduistischen Quelle, dem Gesetzbuch der Manu,
wird uns eine andere Schépfungstheorie dargeboten. Dieses Buch
entstand um 500 v.Chr. herum und berichtet von einem Urozean, in
dem ein Keim schwamm, aus welchem ein Ei entstand. In diesem Ei
steckte der ,Gesegnete” Brahman, der gétiliche Selbstgeborene. Er
befreite sich aus dem Urei und erschuf aus der Schale Himmel und Erde.

. Der Géttliche wohnt in diesem Ei ein Jahr lang; dann teilte er
es durch seine Denkkraft in zwei Hélften. Und aus diesen
beiden Hélften bildete er Himmel und Erde, zwischen ihnen
den Luftraum, und die acht Weltgegenden und den ewigen
Aufenthalt der Wasser.”!

Wenn man den gelebten Hinduismus betrachtet, scheint sich die
Schépfungsgeschichte der Rigveda sehr stark in den Prakfiken der Hindus
verankert zu haben. Die meisten Hindus gehen von einem Kreislauf

des Lebens aus, von einer Wiedergeburt, die davon abhéngt, wie gut
oder schlecht man sein aktuelles Leben lebt. Auch das Kastensystem
basiert stark auf dieser Schépfungsmythe.

Wenn man weiter in der Geschichte fortschreitet, taucht um 1000 v.Chr.
die erste Schdpfungsgeschichte des Judentums auf, welche spéter

vom Christentum lbernommen wurde. Das Alte Testament, die Schrift
der Juden, beginnt mit dem Buch Genesis, was aus dem Griechischen
Ubersetzt ,Ursprung” oder , Entstehung” bedeutet. In diesem Dokument
begegnen uns zwei Schépfungsgeschichten. Die erste, niedergeschrieben
in Genesis 1, erzéhlt von dem Schépfergott Elohim, dem allméchtigen,
alleinigen, ewig existierenden Gott. In dieser Erzéhlung gibt es neben ihm
keine anderen Gétt*innen, keinen heroischen Kampf oder Ahnliches.
Elohim erschafft die Welt durch das Wort ,,Es werde!” (lat. , Fiat”)
innerhalb von sieben Tagen. Dabei ist der siebte Tag ein Ruhetag, an
welchem nichts mehr erschaffen wird. Dieser Schépfungsbericht ist sehr
geordnet, ,sparsam und genau in der Sprache”?, weswegen er auch
als einer der harmonischsten Schépfungstexte gilt. Nicht nur seine
Sprache ist berihmt geworden, auch sein Inhalt hat sich stark in unser
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3 Einheitsiibersetzung der Bibel: Katholische

Bibelanstalt; Stuttgart; 2016; 1 Mos Gen 1,1-1,5

taigliches Leben manifestiert. So hat unsere Woche sieben Tage,
wobei der Sonntag ein Ruhetag ist. Auch leben wir immer noch in dem
biblischen Weltbild, das von einer flachen Erde ausgeht, wenn wir
beispielsweise vom Auf- und Untergang der Sonne sprechen. Sogar der
Begriff ,Schépfung” ist urspriinglich ein biblischer Begriff, der spéter
vonder Mythenforschung ibernommen wurde.

.Im Anfang schuf Gott Himmel und Erde;

die Erde aber war wiist und wirr, Finsternis lag iber der Urflut
und Gottes Geist schwebte iiber dem Wasser.

Gott sprach: Es werde Licht. Und es wurde Licht.

Gott sah, dass das Licht gut war. Gott schied das Licht von
der Finsternis

und Gott nannte das Licht Tag und die Finsternis nannte er
Nacht. Es wurde Abend und es wurde Morgen: erster Tag.”®

Dieser Schépfungsgeschichte folgt eine weitere, in Genesis 2 beschrieben.
Der alleinige, allméchtige Gott Jahwe ist hier, im Gegensatz zu dem
Schépfer aus Genesis 1, anthropomorph. Das heif3t, Jahwe arbeitet mit
seinen Handen und formt damit Menschen, pflanzt Planzen, erschafft
Himmel und Erde. Der Mensch wird aus Erde erschaffen. Das Leben
wird ihm mit dem géttlichen Atem eingehaucht: Beides sind typische Motive
fir die Welterschaffung, die in vielen weiteren Schépfungsmythen
auftauchen. Eine Besonderheit der Schépfung aus Genesis 2 ist der
Scham der Menschen, der eine grof3e Rolle spielt. Das erste Paar ist

im Paradies der Versuchung, symbolisiert durch die Schlange, und der
damit verbundenen Siinde, ausgesetzt. Sie werden aus dem Paradies
vertrieben und tragen seitdem diese negativen Attribute in sich.

,Da formte Gott, der Herr, den Menschen aus Erde vom
Ackerboden und blies in seine Nase den Lebensatem.

So wurde der Mensch zu einem lebendigen Wesen.

Dann legte Gott, der Herr, in Eden, im Osten, einen Garten
an und setzte dorthin den Menschen, den er geformt hatte.
Gott, der Herr, lief3 aus dem Ackerboden allerlei Bdume
wachsen, verlockend anzusehen und mit késtlichen Friichten,
in der Mitte des Gartens aber den Baum des Lebens und den
Baum der Erkenntnis von Gut und Bése.”*

Beide Schépfungsberichte des Alten Testaments sind sowohl im Juden-
tum, als auch spéter im Christentum heilig. Die Christen fishren die Idee
Gottes lediglich im Neuen Testament weiter. Hier wird Gott in Jesus
selbst Mensch. Beide offenbaren sich wiederum im heiligen Geist und
sind dadurch spirituell anwesend. Verkérpert wird dieser Gedanke
durch die uns bekannte Dreifaltigkeit im Christentum.

,Erist Bild des unsichtbaren Gottes, der Erstgeborene der
ganzen Schépfung. Denn in ihm wurde alles erschaffen im
Himmel und auf Erden, das Sichtbare und das Unsichtbare,
Throne und Herrschaften, Mdchte und Gewalten; alles ist
durch ihn und auf ihn hin erschaffen. Er ist vor aller Schépfung
und in ihm hat alles Bestand. Er ist das Haupt, der Leib aber
ist die Kirche. Er ist der Ursprung, der Erstgeborene der Toten;
so hat er in allem den Vorrang.”

Nicht nur das Christentum bezieht sich, was die Schépfung angeht, auf
die jidische Bibel. Auch der Islam hat hier seine Wurzeln. Im Gegensatz
zu den anderen Weltreligionen entstand er erstim 16. Jahrhundert und
ist somit einer der jingsten Religionen.

Die Schépfungsgeschichten des Korans &hnelt dem des Alten Testaments
sehr. Auch hier wird die Schépfung in Tage gegliedert. Im Gegensatz

zu der alttestamentlichen Schépfung findet diese innerhalb von sechs
Tagen statt. Der erste Mensch, ebenfalls Adam benannt,

wird genau wie in Genesis 2 ins Paradies gefihrt.
Hier tauchen dann doch ein paar wenige
Unterschiede auf. Adam wird nicht, wie Eva,

von der Schlange, sondern von Satan selbst,
verfihrt. Auch wenn das Neue Testament
die Schlange spéter mit Satan gleichsetzt,
geschieht hier die Verfihrung
auf direkter Ebene.
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9 Artikel , Schépfungsmythen der Menschheit”
erschienen im MDR Wissenschaftsprotal

8 Der Koran: Ubersetzung von Scheich Abdullah
As-Samit, Dr. Nadeem Elyas; 2003; 30:27

,Die

7 Dietrich Steinwede, Dietmar Férst (Hrsg.):

6 Der Koran: Ubersetzung von Scheich Abdullah
As-Samit, Dr. Nadeem Elyas; 2003; 16:1-16:4

Schépfungsmythen der Menschheit”; Patmos

Verlag; Disseldorf; 2004; S. 33

,Der Befehl Allahs ist (so gut wie) eingetroffen, so wiinscht
nicht, ihn zu beschleunigen. Preis sei Ihm! Erhaben ist Er iber
das, was sie (Ihm) beigesellen.

Er sendet die Engel mit dem Geist von Seinem Befehl herab,
auf wen von Seinen Dienern Er will: ,Warnt (und verkiindet),
daf3 es keinen Gott gibt auBer Mir; darum fiirchtet Mich
(allein).

Er hat die Himmel und die Erde in Wahrheit erschaffen. Er
haben ist Er iiber das, was sie (Ihm) beigesellen.

Er hat den Menschen aus einem Samentropfen erschaffen,
und doch ist er sogleich ein deutlicher Widersacher.”®

Auch taucht im Koran die Schépfungsgeschichte nicht wie in der Bibel
nur an einer Stelle auf. , Der Koran enthdlt an vielen Stellen einzelne
Schépfungsaussagen”” und verkérpert somit auch die inhaltliche
Aussage, dass Schépfung nicht auf den einen léngst vergangenen
Zeitraum begrenzt werden kann. Der Koran erzéhlt uns, dass jeder
einzelne Mensch von seiner Geburt bis hin zu seinem Tod Teil des
Schépfungsprozesses ist. Die Schépfung erneuert sich so in jedem
Menschen immer wieder.

,Und Erist es, Der die Schépfung am Anfang macht und sie
hierauf wiederholt; das ist fiir lhn noch leichter. Er hat die
héchste Eigenschaft in den Himmeln und auf der Erde, und Er
ist der Allméchtige und Allweise.”®

Die einzige Weltreligion, die keine konkrete Schépfungsgeschichte auf-
weist, ist der Buddhismus. |hr Griinder, Buddha Siddhartha Gautama
(563-483 v. Chr.), legte den Fokus seines Lebens in die Gegenwart,

in den Moment, ins Sein. Ihm war weniger wichtig, was gewesen war,
noch, was passieren wird und befand, dass , ein Nachsinnen iber die
Schépfung und die Herkunft des Lebens sinnlos sei, da diese Fragen
nie vollstéindig beantwortet werden kénnten”?. Trotzdem tauchen in den
Schriften der dltesten buddhistischen Schule Theravada Gottheiten auf.
Buddha war von ihrer Existenz iiberzeugt und trat, den Erzéhlungen
nach, ebenfalls mit ihnen in Kontakt. Jedoch spielt keine Rolle, woher
die Gottheiten stammen, wie lange sie bereits existieren, noch, dass sie
die Schépfer*innen dieser Welt seien.
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WO // Island
WANN // 1000 n.Chr., niedergeschrieben 1270

WER // Um die erste Jahrtausendwende herum gab es in der
nordischen Welt die sogenannten Skalden. Sie konnten als héfische
Dichtende verstanden werden, die oftmals Auftragsarbeiten

vortrugen, um ihre First*innen mit Helden*innensagen und Gedichten
Ruhm und Ehre zu erweisen. In gewisser Weise waren sie jedoch
indirekt dafir verantwortlich, dass die nordische Mythologie am Leben
gehalten und weitererzéhlt wurde. Sie waren vertraut mit den speziellen
Reim- und Versformen der Lieder und Gedichte, die nicht ganz
anspruchslos waren. Heute geh&ren sie sogar zu einem Teil der Welt-
literatur.

Die , Lieder Edda” oder auch ,Altere Edda” genannt, stellt ein Werk
dar, welches um das Jahr 1270 niedergeschrieben wurde. Seine
Sprache und Struktur grenzt sich in gewisser Weise von der Skaldik
ab, da seine Form einfacher und dadurch auch besser zugénglich

ist. Inhaltlich bezieht sich die , Lieder Edda” auf Helden*innen- und
Gétt*innengeschichten des gemeingermanischen Sagenkreises, die
zwischen dem 9. und 13. Jahrhundert entstanden sind. Das Eingangs-
lied der ,Lieder Edda” ist die V&luspd, eine der éltesten Schépfungs-
geschichte des nordischen Raumes.

Die Skalden wurden im nordischen Mittelalter durch die Verfasser*innen
der sogenannten Sagas abgelst. Sie erzdhlten durch ihre Nieder-
schriften die Geschichte Skandinaviens. Dadurch entwickelte sich die
Saga zur politisch wichtigen Literatur und wurde als nachweisbares
Werk geschichtlicher Ereignisse gesehen. Auch heute noch I&sst sich an
den Originalen, den Niederschriften und auch den spéteren Abschriften
der Sagas das Lebensgefihl der damaligen Zeit ablesen. Sie erzéhlen,
wenn auch nicht durchgehend historisch, viel iber das nordische
Mittelalter und die Vorstellungen der Menschen zur damaligen Zeit. So
werden sie gerne heutzutage als wichtige Quellen genutzt.

WAS //In dem ersten Lied der Edda Saga berichtet uns die Seherin
Vélva, wie alles beginnt und wie alles enden wird. Sie sieht auf die
Welt, die ihr in Form von Yggdrasil, dem Weltenbaum erscheint. Alles
Lebendige, alles, das wir kennen, befindet sich auf Yggdrasil. Doch
zunéchst erzéhlt die Seherin, dass es vor langer Zeit weder Himmel,
noch Erde oder gar den Weltenbaum gab.

Am Anfang herrscht dunkle Finsternis, ein bodenloses Nichts. Doch
irgendwann beginnt sich diese Finsternis zu bewegen und in ihrer Mitte
entsteht eine mdchtige Schlucht, Ginnungagap genannt. Der Abgrund
trennt Niflheim und Muspelheim voneinander. Niflheim ist sehr kalt, so
dass Eis und Schnee in Ginnungagap stirzen, wéhrend aus Muspel-
heim Licht und Wérme in den bodenlosen Abgrund dringen. Tief in der
Schlucht verbinden sich Kalte und Hitze miteinander und die Wérme
|asst den Schnee schmelzen. So kann Wasser entstehen, aus welchem
das erste lebendige Wesen geboren wird: Ymir, der Weltenriese.

In seinen Achselhéhlen wachsen ein Riesen-Mann und eine Riesen-
Frau heran, wéhrend seine Fiif3e ein Riesen-Kind gebdren. Diese sind
die ersten Ries*innen in der Welt. Ernéhrt werden sie von Audhumbla,
einer Kuh, die ebenfalls aus dem schmelzenden Eis entsteht. Aus ihrem
Euter flie3en vier Flisse aus Milch, fiir die ersten Ries*innen und ihren
Vater Ymir. Doch AuBhumbla selbst muss sich ebenfalls ernéhren und
leckt somit mehr Eis an, das durch die Wérme ihrer Zunge zu schmelzen
beginnt. Aus diesem Eis entsteht der erste Gott Burr.

Der Sohn von Burr, ebenfalls ein Gott, verméhlt sich mit einer Riesin und
zusammen zeugen sie drei Kinder: Odin, Vili und Vé. Diese drei jedoch
planen Ymir zu vernichten, weil sie selbst iber ihre Welt herrschen
wollen.




Als sie bereits sehr stark geworden sind, zertrimmern sie Ymir mir
schweren Eisblécken und das Blut des Riesen-Vaters filllt ganz
Gunnungagap auf. Er und alle seine Nachfahr*innen erfrinken

in seinem Blut. Nur der Riese Bergelmir baut sich mit seiner Familie
ein Boot aus Ymirs Hand und rettet sich so vor der grausamen Tat
QOdins, Vilis und Vés. Die Ries*innen schworen den Gétt*innen
einen ewigen Krieg.

Aus dem zertrimmerten Kérper Ymirs, der tief im Ginnungagap
treibt, entsteht die Erde. Meere werden aus Ymirs Blut gemacht und
seine Knochen formen Felsen und Gebirge. B&ume fangen an, aus
den Uberresten seiner Haare zu wachsen. Aus dem Schadel Ymirs
aber wird der Himmel gemacht, den vier Zwerge, Nordri, Sudri,
Austri und Vestri, hoch Gber der Welt halten. Die Gétt*innen werfen
Funken aus Muspelheim in den Himmel, wo sie von da an als
Sterne leuchten. Zwei besonders grof3e Funken werden mit Wagen
in den Himmel gefahren und stellen nun Sonne und Mond dar.

Die letzten Ries*innen siedeln sich am Rande der Welt in einer
Stadt namens J&tunheim an. Sie beginnen sich zu vermehren.
Irgendwann fangen die Gottheiten an, aus Ymirs Augenbrauen eine
Festung, Midgard, zu bauen, um sich vor den immer mehr werdenden
Ries*innen zu schiitzen, denn auBBerhalb der sicheren Festung
schwort eine Riesin Rache und gebiert ihre Kinder in

Gestalt von Welfen. Die Wélfe sendet sie aus, um Sonne und Mond
zu fangen. Das ist der Grund, warum die Gestirne Gber den Himmel
ziehen, sie sind auf der Flucht vor den gefréfligen Wélfen der
Riesin.

Wahrenddessen wachst in der fruchtbaren Erde von Midgard der
Weltenbaum Yggdrasil. Er ist der gréBte und préichtigste Baum der
Welt. Seine Wurzeln reichen bis in das Innerste der Erde und seine
Aste berithren den Himmel. Durch Yggdrasil wird alles verbunden.
In seinen Asten und seiner Néhe sind mehrere Geschépfe zuhause,
die Yggdrasil jedoch eher schadigen als erhalten: Das Eichh&rnchen
Ratatésk, das schlimme Geriichte verbreitet, vier Hirsche Dain,
Dwalin, Dunneir und Durathror, die frische Triebe abessen, sowie
die zwei Schlangen Goin und Moin, die selbiges den Wurzeln
antun. Der Weltenbaum ist das Zentrum des Lebens. Hier suchen
die Gottheiten Rat. Doch Yggdrasil ist auch der Vorbote des
Weltuntergangs. Féingt er an zu welken, ist das Ende der Welt,
Ragnardk, nicht mehr fern. Dieses nahende Ende wird auch in der
Geschichte iiber den Auf- und Untergang der Gestirne prognostiziert.
Diese werden von Anbeginn ihrer Wanderung ber den Himmel
von zwei Wélfen, Skall und Hati, verfolgt. Wenn diese Sonne und
Mond eines Tages einholen und fressen werden, wird das Ende der
Zeit eingeldutet.

In Midgard finden die drei Gétter Odin, Vili und Vé zwei tote
Baumstdmme am Strand und beschlief3en ihnen Leben einzufléBen.
So entstehen die ersten Menschen aus einer Esche und einer Ulme.
Odin haucht ihnen den Lebensgeist ein, wéhrend Vili ihnen ihre
Gestalt und ihre Intelligenz schenkt und Vé sie mit den Sinnen und
der Schénheit bestiickt. Der erste Mann wird Askr, Esche, und die
erste Frau Embla, Ulme getauft. lhre Heimat wird Midgard, wo

sie sicher vor den geféhrlichen Riesen sind. Um auf die ersten
Menschen aufzupassen, bauen die Gottheiten eine méchtige
Briicke in Form eines Regenbogens zwischen ihrem Reich und

der Festung. Sie heif}t Bifrést. Ask und Embla werden die Eltern
aller Menschen. So endet die Weissagung der Seherin ber die
Schépfung der Welt.
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DAMMERN //

Eine Kuh weint. Es ist noch ziemlich frih am Morgen und sie
weint schon.

Wenn, dann weine ich abends. Abends oder nachts. Die Dunkelheit
nimmt mein nasses Gesicht fort und ich kann erschépft einschlafen.
Morgens habe ich Kopfschmerzen und mein Kissen ist feucht. Feucht
gleich dem Tau auf den morgendlichen Wiesen. Feucht wie das Kuh-
gesicht. Ich bin sicher, sie weint.

Es klingt wie eine Schiffssirene, doch hier gibt es keine Schiffe. Drauf3en
liegt blof3 der Garten. Démmerung schwebt iiber den Grésern, iber
den Kishen. Sie liegen verteilt in den Wiesen wie grofie, schwere Steine.
Wie seltsame Aliens. Nachts sind sie gelandet, unbemerkt. Manchmal
zuckt man im Schlaf, wenn sie landen. Sie lassen ihre Raumschiffe leise
zwischen die blauen Gréaser sinken. Blau vor Dédmmerung.

Ich weine abends, ich habe keine Depression.

Wenn man morgens schon weint, dann ist man depressiv. Morgens ist
alles noch frisch. Glanzend vom Tau. Es ist eine neue Geburt. Bei seinem
Tod darf man weinen.

DrauBen weint die Kuh. Es klingt klagend. Vielleicht wurde sie gestern
beim Melken vergessen. Jetzt strdmt Milch aus ihrem Euter, warme,
dicke Milch. Sie strémt iiber die blauen Gréser, zwischen Maulwurfs-
higeln bahnt sie sich ihren Weg. Es fliefBen vier Milchstréme, in jede
Himmelsrichtung einer. Sie spannen ein Netz iber den Himmel, sie
weben das Himmelstuch. Nord und Siid, West und Ost. In morgend-
lichen Trdumen verwebt sich alles.

Das Licht, die Luft, die Gestirne verschieben sich.

Drauf3en fallen Birnen gegen die Erde. Sie fangen in der Démmerung
an zu fallen. Végel streiten sich in den Asten und dann fangen die
Birnen an zu fallen. Zuerst weint die Kuh, dann fallen die Birnen. Vor
meinem Fenster steht der Birnbaum. Die Geréusche der fallenden Birnen
sind wie das Ticken einer Uhr, nur unregelméfig. Die Zeit verliert sich
morgens, Sekunden ziehen sich, Sekunden stauchen sich. Birnen fallen
unregelméfig.

Die Ger&usche vom Aufprallen der Frischte kénnen mich nicht zuriick in
den Schlaf wiegen. Die Unregelméfigkeit l&sst mich hochfahren.

Frichte platzen auf, Wespen erwachen, die Démmerung steigt, Gras
trocknet. Der Mond geht unter.

Blaues Licht. Blaues Licht taucht gelbe Birnen griin. Ich wélze mich durch
die Kissen, ich wdlze mich durch birnenbedeckte Wiesen in denen
Wespen wohnen. Wenn die Sonne aufgeht, faulen sie. Der Duft wisrde
iber die schlafenden Monumente wehen. Weinende Monumente.
Modernder Birnenduft. Der Duft wére Gelb, das Weinen bleibt
Dammerlicht-Blau.

Schweif} benetzt mein Kissen. Ich klemme mir die Decke zwischen die
Schenkel und warte, dass es hell wird. Warte, dass die toten Birnen
faulen. Warte auf den néchsten Laut der Fruchtkérper, sie prallen auf
die Erde. Warte auf den Morgen, warte auf den Abend, an dem ich
wieder weinen darf. Aber noch weint eine Kuh und ich bin schlaflos.










Dann begann die Frau
in der Erde
Nahrung anzupflanzen,
und die Menschen mochten das Essen
und hérten auf
beim Essen im Himmel
anwesend zu sein.



WO // Nigeria
WANN // 16. Jahrhundert

WER // Die Efik sind vermutlich Nachkommen aus Israel. , Efik” kénnte
von den hebréischen Wértern , Aphik” oder ,Hephik” abstammen, was
,Unterdriicker*in” bedeutet. Jedoch wei3 man iber die urspriingliche
Herkunft des Volkes sehr wenig. Manche vermuten auch, dass die Efik
einen Bantu-Hintergrund haben.

Falls sie aus Israel ihren Weg auf den afrikanischen Kontinent gefunden
haben, kamen sie wahrscheinlich iiber Agypten zuerst nach Athiopien,
da sie in diesen Regionen als schwarze Juden/Jidinnen nicht gut
behandelt wurden. Von dort verstreuten sie sich unter anderem nach
Kamerun, Nigeria, Ghana und Kongo. Besonders in Nigeria lief3en sie
sich nieder, wo sich heute noch ihr Zentrum befindet: Die Stadt Calabar,
die 1600 gegriindet wurde.

Zu dieser Zeit grindeten die Efik viele ihrer ersten Stédte. Diese waren
in Familienclane strukturiert und spiegelten so eine sehr patriarchalische
Gesellschaft wider. An der Spitze stand jeweils ein First, der von einem
Altestenrat flankiert wurde.

Die Sprache der Efik war eine der ersten Sprachen in Nigeria, die
niedergeschrieben und gelesen wurde und damit ebenfalls eine eigene
Struktur und Grammatik bekam. Diese wurde spéter auch als erste
Schrift genutzt, um in Nigeria die Bibel aufzuschreiben.

Die Efik handelten frih mit den Européer*innen und generell mit anderen
afrikanischen Stémmen. Besonders der Fisch- und Salzhandel wurde
rege betrieben und etablierte sich neben der Landwirtschaft und der
Fischerei zur ihrer gréB3ten Lebensgrundlage.

Sklaverei war unter den Efik, wie bei vielen anderen Vélkern ebenfalls,
weit verbreitet. Sklav*innen kamen als Kriegsgefangene oder wegen
Armut in ihre Position und dienten den hdheren Herr*innen.

Im 17. Jahrhundert fing Europa an, den Efik Sklav*innen abzukaufen
und er&ffneten damit den gréBten Handelsplatz Afrikas. Aus Calabar
wurden, so schdtzt man, Gber eine Millionen Menschen nach Amerika
verkauft und verfrachtet. Das sind iiber ein Drittel der gesamten
afrikanischen Sklav*innen, die in dieser Zeit verschifft wurden.

Die Struktur des Efikvolks &nderte sich mit dem Menschenhandel
grundlegend. Nun war ihre Gesellschaft nicht mehr in Familienclane
strukturiert, sondern wurde von den erfolgreichen Handler*innen
angefihrt. Um ihre Kontakte zu Europa zu verbessern, lernten die
meisten von ihnen Englisch und brachten sich somit in eine sehr gefragte
Position.

Die Efik waren klug: Sie nutzten ihre Stadt und dessen strategisch guten
Standort. Sie saBen am léngeren Ruder, da sie die gefragten Sklav*innen
fir den Uberseehandel besorgten und auBBerdem die Machthabenden
ihres Hafens blieben, den Menschen aus Europa auf ihren Handels-
routen ansteuern mussten. Sie betrieben fleifig Briefwechsel mit ihren
Handelspartner*innen in Europa und schafften sich so eine gleich-
berechtigte Position gegeniiber den Européer*innen. Als Gegenleistung
bezogen sie begehrte Waffen und Metallgiiter, mit denen sie wiederum
anderen Vélkern Menschen fir ihren Handel abkauften.

Als im 19. Jahrhundert der Sklav*innenhandel verboten wurde, brach
die Stellung der Efik stark ein. lhr gréiter Wirtschaftszweig war nun
nicht mehr vorhanden, stattdessen wurde ihre Region zu einem
Plantagengebiet und nach und nach entwickelte sich eine der gréfiten
Palmélherstellungen. Zu dieser Zeit wurden die Efik von Europa missioniert,
so dass die meisten Menschen von ihnen heutzutage evangelisch
geprdgt sind. Vor Beginn des 19. Jahrhunderts hatten Europa gar kein
Interesse daran, die Efik zu missionieren, denn deren Stellung war zu
jener Zeit viel zu berechtigt in der Wirtschaftswelt der westlichen Lénder.




WAS // In der Schépfungsgeschichte der Efik gibt es nur einen
Gott namens Abassi. Im Gegensatz zu Géttern, wie dem christ-
lichen Gott, besitzt dieser jedoch eine Frau, Atai. Die Menschen
werden nicht als die Schépfung Abassis bezeichnet, sondern als
seine Kinder.

Abassi erlaubt seinen Kindern zundchst nicht, die Erde zu bewohnen.
Er hat Angst, dass sie unfolgsam sind und sich von ihm abwenden,
wenn er ihnen diese Freiheiten Uberlésst. Atai Gberredet ihren Mann
jedoch dazu, die Menschen auf der Erde leben zu lassen. Abassi
willigt unter der Bedingung ein, dass die Menschen jeden Tag
zuriick in den Himmel kommen miissen, um mit Abassi zu speisen.
Jeden Tag wird er daher eine Essensglocke léuten und jeden Tag
missen seine menschlichen Kinder daraufhin erscheinen und mit
ihm zusammen dinieren. AuBBerdem diirfen die Menschen keine
andere Nahrung auf der Erde jagen, anbauen und erst recht nicht
verspeisen. Auch Fortpflanzung ist ihnen strengstens untersagt.
Nach einiger Zeit féingt jedoch die Frau des menschlichen Paares

an, verbotenerweise Nahrung zu pflanzen. Sie tut dies heimlich, so
dass Abassi nichts davon mitbekommt. Das Problem ist nur, dass
die Menschen auf der Erde die selbst angepflanzte Nahrung so
begehren, dass sie die Essensglocke Abassis berh&ren und zu den

Mahlzeiten nicht lénger den Himmel aufsuchen. Abassi wundert sich,
dass die Menschen ihn nicht lénger besuchen und wird misstrauisch. In
dieser Zeit hat die Frau jedoch nicht nur weiter Nahrung angepflanzt,
sondern auch mit dem Mann Kinder gezeugt. Als Abassi ihnen nun
einen Besuch abstattet, versucht der Mann seine Kinder vor dem Gott
zu verstecken, damit ihre heimlichen Tatigkeiten weiterhin im Verbor-
genen bleiben. Doch Abassi bemerkt all das, was seine Kinder vor ihm
versteckt haben und wird sehr zornig.

Er beschuldigt Atai fir das Geschehen -schlieBlich hat sie ihn Gberredet,
die Bitte der Menschen zu erhéren und ihnen die Freiheit, auf der Erde
zu leben, zu iberlassen. Er war sich sicher, dass sich seine Kinder

von ihm abwenden wiirden und genau dies ist geschehen. Atai versucht
ihren Mann zu beschwichtigen. Sie beruhigt ihn und meint, dass sie
einen Weg finden wird, den Menschen ihre gewonnene Macht wieder
zu nehmen. So kommt es, dass Atai die Menschen sterblich macht

und den Tod auf die Erde sendet. Seitdem miissen die Kinder Abassis

sterben, als Erinnerung daran, dass sie sich einst gegen ihn gewendet
haben.







AGGREGAT //

Rhabarber ist bewusst, dass er lediglich das Dasein einer gew&hn-
lichen Nutzpflanze fristet. Er ist darauf vorbereitet, eines Tages sein
Leben in der schwarzen Erde aufzugeben, um fortan als Kompott,
Kuchenfiillung oder Ingrediens eines Smoothies zu existieren.

Ob das Leben dann wohl ein anderes sei?
Ob das Lebensgefishl anders sei®

Als Rhabarber atmet er weder, noch riecht, schmeckt oder sieht

er. Doch das Fishlen ist ihm ein Begriff. Er fihlt die starre Kalte der
gefrosteten Erde. Er fihlt die zarten Strahlen des Sonnenlichts auf
seinen Blattern. Rhabarber weif3, dass er gesund sein kann, nur
weil die Erde um seine WurzelfiBe wasserhaltig und mittelschwer
ist. Er weif3, dass er bangen muss, wenn in der Nachbarschaft
Wourzelunkréuter hausieren. All das zeichnet schlieflich das boden-
sténdige Dasein von Rhabarber aus.

Wie wird es sein, wenn seine Konsistenz nicht mehr krausig,
blattrig, sprossig, gezéhnt, gelappt, gekerbt wére?

Was fihlt die schleimige Masse eines siBen Rhabarberkompotts?
Fihlt sie den Zucker, der sich wie durch Zauberhand mit ihr
vermengt? Fihlt sie die kalten Schneidezéhne des Médchens, das
sie isste

Rhabarber weif} nicht, was nach seinem zweiten Leben folgt. Was
wird im Inneren des Menschenkérpers mit ihm passieren2 Wenn
seine 21 Kalorien pro 100 Gramm in Energie, Zellen und Abfall
gespalten werden, welchem Bestandteil wird dann sein Bewusstsein
folgen?

Rhabarber stellt sich vor, dass er irgendwann ein winziger Baustein
im Menschenké&rper ist. Vielleicht an einer Stelle, wo er sich gut
umsehen kann. Hinter dem linken Ohr beispielweise. Das wére eine
schéne Zukunftsvision.




.

7

WISSENSCHAFT / /

Die Fragen ,Woher kommen wir2” und ,Wie ist unsere Welt entstanden2”
sind grofe Fragen der Menschheit. Sobald es um ihre Auflésung geht,
sind nicht nur die Religionen der Welt gefragt, sondern ebenfalls die
Wissenschaft. Schon seit Jahrtausenden suchen wir Menschen nach
einer Theorie, die uns erklért, wie alles angefangen hat. Wissenschaft
und Religion sind gerade bei diesen grofien Fragen nicht immer klar
voneinander trennbar. Die Grenzen zwischen Mythologie, Kosmologie
und Philosophie verschwimmen oft. Dies zeichnet sich besonders in den
Anféngen der Forschung beziiglich eines Ursprungs ab.

Einer der ersten, der sich mit dem Thema der Ursprungsproblematik auf
kosmologischer Sicht auseinandersetzte, war wohl Hesiod. In seiner
,Theogonie”, die er um 700 v.Chr. verfasste, verband er Dichtung und
Kosmologie miteinander. Das hatte niemand vor ihm gewagt. In
klassischen Hexametern beschrieb er, wie die Welt entstand, wie
Gottheiten gezeugt wurden und Prometheus den Menschen schuf. Er
ging dabei von einer Art ,Chaos Zustand” aus, in der sich die Welt
vor ihrer Erschaffung befanden hatte. Gerade hier verschwimmen

die Grenzen zwischen Kosmologie und Mythologie sehr.

Bis zum ersten modernen kosmologischen Modell sollte es dann jedoch
noch Jahrhunderte dauern. Diese lange Zeitspanne wurde durch
zahlreiche Umwadlzungen in den Gesellschaften gepragt. Erfindungen
verdnderten die Lebensweise der Menschen, Kriege zerstérten ganze
Vélker, Religionen missionierten gesamte Kontinente. Durch das stetige
Voranschreiten wissenschaftlicher Erkenntnisse wurden kosmologische
Entdeckungen immer wichtiger. Jahrhundertalte Mythen wurden
plétzlich angezweifelt und der Wunsch nach einer fundierten wissen-
schaftlichen Erklarung wuchs und wuchs.

Die anfénglichen Versuche eine Art Uberblick iber unseren Kontinent
und deren Lebensdauer zu erhaschen, kreisten zundchst um das Thema
+Weltbild”. Es wurde sich wissenschaftlich weniger auf den Ursprung
der Welt konzentriert. Mehr wollten Philosoph*innen und Wissen-
schaftler*innen herausfinden, wie flach oder rund unsere Welt ist, wie
Erde, Sonne und Mond zueinanderstehen und wie es sich mit Planeten
und Sternen verhdlt. Kosmische Vorstellungen existierten schon lange in
den Képfen der Menschen. Richtig FuB fassen konnten sie auf Grund
mangelnder Beweislage und die Macht der Kirchen jedoch lange nicht.
Viele Menschen beharrten auf die alt eingesessenen Strukturen und
den Status ihres Geschlechts innerhalb des Weltbilds. Gerade deswegen
war die im 17. Jahrhundert aufkommende Entwicklung fort von einem
geozentrischen Weltbild hin zu einem heliozentrischen schockierend,
wenn nicht sogar anmafBend. Die Erde stand nun nicht mehr lénger im
Mittelpunkt des Universums. Wie sollte sich diese Theorie jemals mit
den Schépfungsgeschichten vertragen?

Trotz des scheinbar so gravierenden Wandels und den extremen Unter-
schieden zwischen diesen Weltbildern, hatten beide Systeme eine
groBe Gemeinsamkeit, die den Grundstein spéterer Ursprungstheorien
legte: Sie , beschrieben ein unverdnderliches, statisches Universum,
eine vollkommene Mechanik, die fir harmonische und ewige Uml&ufe
sorgte.” ' Das bedeutet, dass, unabhéngig der Tatsache, ob die Erde im
Zentrum des Universums steht oder nicht, wir von einer Art unsterblichen
Universum ausgehen, das schon immer so war, wie es heute ist und
immer so sein wird.

Diese Stabilitét und Bestédndigkeit des Universums wurden wegen ihrer
Popularitét selbst im modernen Zeitalter versucht aufrechtzuerhalten. Es
war nicht nur praktisch, mathematisch mit einem statischen Universum
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zu arbeiten, es erschien auch sehr logisch. SchlieBlich gingen schon die
Vorlgufer kosmologischer Theorien von harmonischen und nahezu
perfekten Weltbildern und Ursprungstheorien aus. Platon beispielsweise
war berzeugt, dass es im gesamten Universum keine zweite Erde
geben kénne, da diese das perfekte und vollkommenste Produkt des
Schépfers darstelle. Auch in der Moderne wurde mit diesen Vorbildern
gearbeitet. Denn in dieser Zeit, im Jahr 1917, stellte nun Albert Einstein das
erste moderne kosmologische Modell von einem , nichtexpandierenden
statischen Universum”? auf. Zwanghaft fihrte er eine sogenannte
,kosmologische Konstante” ein, um seine urspriingliche Gleichung auf-
gehen zu lassen. Diese Konstante musste von sehr kleiner Gréf3e sein,
da sie fir uns nicht spirbar sein konnte. Sie diente dazu, die Gravitations-
kraft auszugleichen (die wir ja ebenfalls nicht wirklich spiren) und sollte
somit verhindern, dass das gesamte Universum in einer Art ,Kollaps”
endete. Wir kénnen uns vorstellen, dass Einstein bereits eine Ahnung
gehabt haben muss, dass das Universum nicht den einfachen, statischen
Gleichungen gehorchen kann.

Tatsdchlich: Von einem statischen Universum auszugehen, sollte Albert
Einstein spdter als seinen gréfiten Missgriff, seine , gréfite Eselei”
bezeichnet haben. Diese Erkenntnis befiel ihn jedoch erst 1931, obwohl
der russische Mathematiker Alexander Friedmann schon 1922 einen
gravierenden Rechenfehler von Albert Einstein aufdeckte. Leider starb
Alexander Friedmann frish und seine Theorie geriet in Vergessenheit.
1927 griff der katholische Priester George Lemaitre diese Hypothese
wieder auf und wagte sich als Erster an die Vermutung, dass ,sich das
Weltall ausdehnen und folglich einen Anfang haben k&nnte.”® Selbst
fir das 20. Jahrhundert erschien diese Theorie sehr unrealistisch. Menschen
waren schon immer von einem statischen Universum ausgegangen.
Dies nun einfach zu leugnen, erschien sehr gewagt.

Doch Lemaitre hatte gutes Forschungsmaterial, auf das er zuriickgreifen
konnte. Mithilfe von Messungen des Astronom Edward Hubble, der
schon im 19. Jahrhundert sogenannte Rotverschiebungen bei Galaxien
beobachtet hatte, fundierte sich seine Theorie. Es gab jedoch auch
viele Debatten, ob die Rotverschiebung tatséichlich beweist, dass das
Universum sich ausdehnt. Manche Wissenschaftler*innen waren auch
der Meinung, dass diese lediglich darauf hinweist, dass die Lichtstrahlen
auf ihrem Weg in unser Auge Energie verlieren. Doch Lemaitre war
anderer Meinung. Er stellte die folgende Theorie auf: Wenn sich

das Weltall ausdehnte, mussten sich fernere Galaxien mit héherer
Geschwindigkeit enffernen und daher auch eine héhere Rotverschiebung
aufweisen. Genau das taten sie nach Edward Hubbles Messung auch.
Das hief3 im Umkehrschluss, dass das Universum vor einer sehr langen
Zeit einmal sehr klein gewesen war. Zu einer Art Anfangszeitpunkt
musste es ,entstanden” sein. Am Anfang seiner Forschungen ging
Lemaitre von einem langwierigen Entstehungsprozess des Universums
aus, ,der vor zehn bis zwanzig Milliarden Jahren erfolgt sein sollte,
beginnend mit dem Urzustand, den er ,Uratom” nannte.”# Der Grund-
stein fir die ,Urknall Theorie” war gelegt.

Dieser , Urknall”, der ,Big Bang”, tauchte das erste Mal als abwertender
Begriff auf. Lemaitres Uberzeugungen trafen namlich nicht iberall auf
Begeisterung. Wéhrend die Gesellschaft in den dreifliger Jahren eher
mit der Bedrohung eines weiteren Weltkriegs zu kémpfen hatte, kritisierten
auch Wissenschaftler*innen Lemaitres Theorie. Einer dieser Kritiker

war Fred Hoyle, der spéter fir die sogenannte , Steady-State-Theorie”
einstand. Er wollte Lemaitres Theorie durch das Bild einer , Grof3en
Explosion” die scheinbar am Anfang aller Dinge gestanden hatte, ins
Lacherliche ziehen. Tatsdchlich prégte sich dieses Bild in die Képfe der
Menschen ein und trug somit zum Erfolg der , Urknall Theorie” bei.

Fred Hoyle stellte schlieBlich seine eigene Theorie im Jahr 1946 auf
-zusammen mit Hermann Bondi und Thomas Gold. Diese Wissenschaftler
gingen davon aus, dass das Universum eine Art immer wiederkehrenden
Kreislauf durchléuft und dabei stehts gleich ausgesehen hat. Es gibt
demnach keinen Anfang, an dem es entstanden ist. Stattdessen findet
Schépfung zu allen Zeiten Gberall im Raum statt. , Kosmische Expansionen
wurden durch Dichtabnahme ausgeglichen, nach der die neugeschaf-
fene Materie sich wieder verdichtete und sich erneut zu Galaxien
geformt hat.”> Heift, das Universum erneuert sich immer wieder aus sich
selbst heraus. Es geht keine Energie verloren und keine kommt hinzu,

es wandelt sich lediglich Energie immer wieder neu um. Diese Theorie
geht, im Gegensatz zu Lemaitres , Urknall Theorie” wieder stark von
einem statischen Universum aus. Da es sich jedoch bei dieser Annahme
blof3 um ein theoretisches Modell handelt, wurde sie in den 60er Jahren
aberkannt und die Urknall Theorie fiir wahrscheinlich ernannt. lhr Begriff
wurde umso populérer, als er schlieBlich in die Alltagssprache berging
und in sémtlichen Medien vom , Urknall” die Rede war.

Trotzdem zerbrachen sich Wissenschaftler*innen auch weiterhin die
K&pfe an der anerkannten Urknall-Theorie. Wenn alles Leben aus
einem einzigen Punkt einer unendlich starken Dichte hervorgegangen
war, welche Kréfte hatten dann dafir gesorgt, dass dieser Zeitpunkt der
,Singularitét” tberhaupt stattgefunden hatte? Und wie kann generell
und berhaupt eine Singularitét unendlicher Dichte in einem endlichen
Universum stattfinden? Die Singularitét geriet aus diesen verzwickten
Fragen in diverse Debatten. Selbst Wissenschaftler *innen wie Einstein
zweifelten an ihrer Existenz. Einstein meinte, dass die Singularitét
durch eine Art Gegendruck verhindert worden wiére, falls die Teilchen
versuchen wiirden, méglichst eng zusammenzuriicken. Diese Theorie
wurde aber widerlegt. ,Das aber heif3t, dass der Druck, genau wie alle
Massen, sowohl Gravitationskraft ausiibt als auch auf sie anspricht

und deshalb natirlich nicht die Singularitét des Urknalls aus der Welt
schaffen kann. [...] Durch die zunehmende Driicke des Urknalls erzeugte
Anziehungskraft stérkt lediglich die Argumente.”¢

Die Fragen, die um die Singularitét und den Ursprungszustand kreisen,
sind schon allein aus dem Grund schwer zu beantworten, da wir sehr
wenig Uber Kréfte und deren Wirkungen zum Zeitpunkt des Urknalls
wissen. Das liegt daran, dass diese Krafte stark von ihrem Umfeld, wie
zum Bespiel der Temperatur, abhéngen. Da es zu Zeiten des Urknalls
wohl unvorstellbar kalt gewesen ist, und wir nichts Gber den Zustand
von Kréften innerhalb solch einer Kélte wissen, kénnen wir auch nicht
genau sagen, wie sich Materie zu diesem Zeitpunkt verhalten hat.
Noch schwieriger wird es, wenn wir herausfinden wollen, wie diese
Kréfte vor dem Urknall ausgesehen haben.

Dazu gibt es keine fundierten Beweise, lediglich Theorien und
Vermutungen. Eine dieser ist die des sogenannten ,Big Crunch”, eine
Art umgekehrter ,Big Bang”. Hierbei wird dieselbe Gleichung, die

die Ausweitung des Universums nach dem Urknall beschreibt, einfach
umgekehrt. Dadurch wird eine gewaltige Implosion herbeigefiihrt, deren
Anfang wiederrum in einer Explosion, einem weiteren Urknall, liegen
misste und so weiter und so weiter. Daraus ergibt sich , ein unendlicher
Kreislauf aus Expansion und Kontraktion [...], im Rhythmus einer
kosmischen Ziehharmonika, die ihre verschiedenen Melodien in zeitlichen
Zyklen von zig Millionen Jahren abspielt.”” Was spricht dagegen?
Samtliche Schépfungstheorien gehen schlieflich von nichts anderem als
dem ewigen Kreislauf zwischen Geburt, Tod und Wiedergeburt aus.
Falsch. Leider gibt es némlich ein naheliegendes Problem dieser Theorie:
Der Energieerhaltungssatz. Denn , wer hat [denn dann] das gesamte
Universum auf eine Singularitét konzentriert2”® Ahnlich enden sémtliche
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weitere Theorien, die versuchen herauszufinden, was wohl vor dem
Urknall geschehen ist. Jede Vermutung wirft eine weitere Frage auf
und l&sst uns weiter im Dunkeln tappen. Manche vermuten sogar, dass
das Rétsel Gber den Ursprung dieser Welt niemals aufgeklért wird.

,Hat das Weltall schon gleichférmig begonnen, oder
war ganz am Anfang das Chaos, das bald danach in die
Ordnung des Weltalls von heute iiberging2”®

,Hat es den sogenannten Urknall gegeben, jenes einzigartige
Ereignis, aus dem unser Kosmos unter bestimmten Start-
bedingungen hervorgegangen ist, oder ist das heutige
Universum lediglich ein Ausschnitt aus einer woméglich un-
endlichen Abfolge von Zyklen2”1°

,Wenn der Urknall wirklich eine universale Raum-Zeit-
Singularitit war, dann zieht er dem gesamten Universum

aus Raum und Zeit eine absolute Grenze. Vor der Singularitét
existierte weder Raum noch Zeit, noch Materie, noch
Bewegung.”"

So gesehen ist die Wissenschaft ab einem bestimmten Punkt nicht weiter
als die zahlreichen Schépfungsmythologien dieser Welt. Wir kénnen
wissenschaftlich nicht genau erkléren, wie diese nahezu perfekte
Evolution von Statten gegangen ist. Wir wissen nicht, wie die Welt, in
der wir tagtéglich erwachen, die bis auf den letzten Zentimeter von

uns kartografiert wurde, deren Gesetze und Regeln wir anhand von
komplizierten Formeln erkléren kénnen, entstanden ist. Es kénnte alles
nur ein groBer Zufall gewesen sein.

ISUISSIM






Die Schoptung
ist kein Ereignis,
sondern ein
bestandiger
Prozess.




WO // Griechenland
WANN // 400-300 v.Chr.

WER // Platon wurde um das Jahr 428 v.Chr. in der Néhe Athens
geboren. Seine Familie war von hdherem Stand, was ihm eine hohe
Aufmerksamkeit und groBes Ansehen verlieh. Die Linie seines Vaters
ging vermutlich auf den mythischen Kénig Kodros zuriick. Manche
Quellen brachten seine Familiengeschichte sogar mit der den Gottheiten
zusammen. So wurde teilweise behauptet, sein Vater wére Gott
Apollon gewesen. Uber Platons Leben ist generell nicht viel bekannt.
Das liegt vor allem daran, dass Platon in seinen Schriften oftmals
andere Personen sprechen lief3, anstatt aus seiner eigenen Perspektive
Thesen aufzustellen. Somit schuf er mit diesen dialoglastigen Schriften
eine Distanz zwischen ihm als Person und ihm als Autor.

Schon wéhrend seiner Jugend wandte sich Platon der Politik ab,

was ihm durch die Hinrichtung seines Lehrers Sokrates (399 v.Chr.)

nur bestétigt wurde. Platons anschlieBende Sinnsuche fihrte ihn auf
verschiedene Bildungsreisen, darunter auch zu seiner ersten Sizilien-
reise, die er mit circa 40 Jahren antrat. Hier lernte er vermutlich den
Pythagoreer Timaios von Lokroi kennen, nach dem die Schrift , Timaios”
benannt ist. Nach Platons Riickkehr griindete er um das Jahr 387 v.Chr.
eine Akademie in Athen. Diese richtete sich besonders auf Platons
philosophische Lehren aus, die auf diversen wissenschaftlichen Grund-
lagen der Mathematik bis hin zur Botanik fufite. Sein bekanntester
Schiiler war wohl Aristoteles.

Platon starb im Alter von 80 Jahren. Er heiratete nie und blieb kinderlos.
Bereits zu Lebzeiten wurde er sehr geschétzt und verehrt.




WAS / / Platons Auffassung von der Schépfung wird in seinem
Spéatwerk ,Timaios” (,Uber die Natur”) dargelegt. Es wurde um
360 v.Chr. verfasst. Hierbei handelt es sich um einen fiktiven Dialog
zwischen Kritias, Sokrates, Hermokrates und Timaios. Der letztere
der genannten Sprecher beschreibt im Hauptteil des Werkes wie
die Welt entstanden sein kénnte.

Dabei geht er nicht davon aus, dass die Welt aus dem Nichts ent-
sprungen ist, sondern vielmehr ein Produkt aus der Notwendigkeit
bereits bestehender Urstrukturen und der Vernunft des Demiurgen
ist. Der Demiurg, auch Handwerksmeister, stellt Platons Schépfer
dar. Dieser existiert schon aufgrund der benannten notwendigen
Urstrukturen und erschafft die Welt aus einem Anlass von Vernunft;
er mdchte sie méglichst sinnig gestalten.

Die Urstruktur betitelt Platon als ,Raum”. Erst darauf aufbauend
kénnen die Grundelemente ,Feuer”, ,Wasser”, , Luft” und ,Erde”
entstehen. Mit , Kosmos” zusammen, stellen sie seine Platonischen
Kérper dar: Feuer als Tetraeder, Wasser als lkosaeder, Luft als
Oktaeder, Kosmos als Dodekaeder und Erde als Wiirfel. Platon
begriindet die jeweilige Grundform ausfihrlich. So hat beispiels-
weise Erde als einziges Element eine Form mit quadratischer
Grundfléche, da dieses Element als unbeweglich gilt und besonders
stabil ist.

Alle Formen haben die Eigenschaft des ,Héchstmaf3 an Symmetrie”.
Dies ist ein Resultat aus den drei Hauptséulen der platonischen
Schapfung: Asthetischer Gestaltungswille, ZweckmaBigkeitserfor-
dernissen und der mathematischen Notwendigkeit.

Der Demiurg nutzt diese Kérper beim Erschaffen der Welt. Mit
Hilfe der Weltenseele bringt er auflerdem Vernunft hinein und gibt
dem Kosmos so ein autarkes Wesen. Unsere Welt basiert daher
auf einer seelischen und nicht auf einer materiellen Grundlage.
Der Demiurg gibt jedem Wesen (von Pflanze bis Mensch) eine
Seele. Da aber der Mensch kein unsterbliches Wesen sein darf,
erschafft der Demiurg zunéchst unsterbliche Gétt*innen, die
wiederum den Menschen erschaffen. Die Seele des Menschen ist
zwar unsterblich, doch die Gétt*innen geben dieser ein Gefaf3:
Den sterblichenKérper. Nach dem Tod wandelt die Seele weiter; sie
hat eine Pré- und Postexistenz; sie ist unsterblich.

In diesem Seelenkreislauf gibt es ein Gefélle: Das héchste Gef&f3
fir eine Seele stellt der Kérper des Mannes dar, danach erst
kommt der Frauenké&rper. Schlielich folgen die Tiere, an deren
Ende sé&mtliche Wassertiere stehen.

Platon geht in seiner Schrift ,Timaios” anschlieBend auf den
menschlichen Kérper ein und darauf, warum dieser genau so
geschaffen wurde. Er beschreibt zum Beispiel, wie die Gottheiten,
durch die Trennung von Kopf und Rumpf, die géttlichen von den
sterblichen Seelenteilen trennen. Weitere Themen des , Timaios”
sind ,Tod”, ,Krankheit” oder ,Heilung” des menschlichen Kérpers.
Allgemein kann gesagt werden, dass Platon von einer Schépfung
begrindet auf Giite, Vernunft und Notwendigkeit ausgeht. In dieser
Welt ist Harmonie und Schénheit essenziell. Da die Welt mit der
gréBten vorstellbaren Perfektion geschaffen wurde, geht er von
einer Einzigartigkeit unserer Erde aus.







KREISLAUF //

Ich wache mittags auf, schwerer Kopf, sehnt sich nach der Tischplatte,
dreieinhalb Zentimeter unter mir. Jeder Gedanke verdandert mich,

sei dieser noch so unspektakulér. Mit jeder Sekunde altere ich, egal
wie langsam die Langeweile sie auch dehnen mag.

Langeweile verléngert das Leben.

Abends flimmert der Fernseher, blau und weif3, die keine Farben sind.
Wenn ich dann schlieBlich sterbe, bin ich zu einem anderen Menschen
geworden. Alle Zellen haben sich etliche Male erneuert. Ich habe meine
Haut oft genug abgelegt. Mich gehéutet. Schuppenhaut. Ich bin dann
nicht mehr die, die ich bei meiner Geburt gewesen bin.

Unaufhaltsamer Prozess durch den wir stolpern. Und wenn wir sterben,
|&uft er weiter. Dann zerfallen wir. Vermodern bis auf die Knochen.
Laub bedeckt uns dann, Torf und Regen. Und irgendetwas, das wir
nicht verstehen, passiertimmer noch und immer weiter.

Wenn sich zwei Fast-Sterbende auf der Straf3e treffen.

Fast-Sterbender zum Fast-Sterbenden: Wahrscheinlich wurden wir
niemals erschaffen und werden niemals verenden. Wir sind das
lebendige Perpetuum Mobile.

Fast-Sterbender zum ersten Fast-Sterbenden: Hier stopfen wir Pommes
in uns rein, die sich zu Energie verdauen, saugen Sauerstoff in unsere
Organe, um die Maschinerie am Laufen zu halten. Wir entstehen nicht
aus uns selbst und wir verbrauchen uns. Wir sind so gar kein Perpetuum
Mobile. Wir sind die hilflosesten, abhéingigsten Geschépfe dieser Welt.




Kreislauf
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WO // Kanada, Grénland
WANN // 10. Jahrhundert, niedergeschrieben 18. Jahrhundert

WER // Die Inuit sind die Ureinwohner*innen der Arktis. lhre Vor-
fahr*innen lebten schon vor iber 3000 Jahren in dieser Region.

Um 1000 n.Chr. fingen die sogenannten Thule Eskimos an, sich weiter
stlich von Alaska und in der Beringseeregion nach Kanada und Grén-
land auszubreiten. Aus diesen Vélkern entstanden die Inuit. lhre Sprache
wird Inukitut genannt und taucht in den unterschiedlichen Gebieten in
verschiedenen Dialekten auf. , Inuit” bedeutet in dieser Sprache ,das
Volk” oder auch ,Mensch”.

Die Inuit waren meist Jager*innen und Fischer*innen. Sie betrieben
saisonal Walfang, Robben- und Walrossjagd und jagten in manchen
Gebieten ebenfalls Karibus. Dabei waren sie sehr auf die Population
dieser Tiere angewiesen, da das Klima in ihren Breitengraden so rau
und kalt war, dass es keine andere Ernghrungsquelle gab. In diesen
Regionen herrschte eine ausgeprégte Saisonalitét, die von extremer
Kélte und Lichtverhélinissen bestimmt wurde. Darauf griindete auch das
nomadenhafte Leben dieses Volks.

Auf Grund des rauen Klimas betrieben die Inuit eine Art Vorsorgekultur.
Diese stérkte eine enge Beziehung zwischen Menschen und Natur.
Auch wenn durch die Geschichten der Inuit deutlich wird, dass sie die
Natur als gefshrlich empfanden, bestand doch eine innige Verbindung
mit dieser. Feindseligkeit den Kréften der Natur gegeniiber bedeuteten
in diesem Falle wohl eher Respekt. So glaubten die Inuit beispielsweise
daran, dass Tiere magische Krafte besitzen, um menschliche Sprache
verstehen zu kénnen.

Durch die Schaman*innen in ihren Reihen konnten die Inuit mit den
geféhrlichen sichtbaren und unsichtbaren Kréften der Natur arbeiten.
Sie kommunizierten mit Geistern, waren Wahrsager*innen, Geheim-
nis- und Kulturverwalter*innen, sowie Medizinménner- und frauen.

Sie spielten eine tragende Rolle in der Gesellschaft der Inuit, da sie die
sichtbare mit der unsichtbaren Welt verbanden und durch Rituale und
Praktiken Orientierung und Sicherheit symbolisierten. Fiir die Inuit spielte
diese Verbindung auf Grund ihrer Nahrungssituation und dem rauen
Klima eine wichtige Rolle. So sind unter anderem auch Tréume ein
Bestandteil ihrer Kultur. Trdumte jemand von Eisbéren, war dieser Traum
sexuell geprégt, Wiesel symbolisierten anstehenden Arger und Végel
Schneestirme.

Aus diesen Griinden sind die Geschichten und Mythen der Inuit keine
genaue historische Darstellung. Sie missen vielmehr als Ausdruck
psychologischer, kultureller und gesellschaftlicher Wahrheiten wahr-
genommen werden.

Bis ins 16. Jahrhundert lebten die Inuit komplett abgeschnitten von der
restlichen Welt. Erst als Martin Frobisher nach einer Nordwestpassage
suchte, die England und Baffin Island verbinden sollte, stief3 er durch
Zufall auf das Volk der Inuit. Weitere Expeditionen, wie die von Vitus
Bering, drangen in die Kultur der Inuit ein. SchlieBlich kamen 1721
dénisch-norwegische Missionare nach Grénland und kolonisierten

das Land. Mit den Kolonisten kam das Christentum im 18. und 19. Jahr-
hundert in den Norden Amerikas und brachte zusétzlich Massaker

und Pocken in die Region. Viele Inuit mussten ihr Leben und ihre Kultur
zuriicklassen. Spéter kauften die Vereinigten Staaten und Kanada das
Land und verdréngten die Kultur der Inuit fast génzlich.

Heute bemihen sich Initiativen wie die , Qikigtani Inuit Association”

die fast verschwundene Kultur der Inuit wiederzubeleben. Sie sammelt
Geschichten und macht diese der Offentlichkeit zugénglich, denn schon
durch ihre Legenden und Mythen k&nnen die Inuit ihre alte Sprache,
deren Dialekte und die Kultur ihrer Vorfahr*innen am Leben erhalten.




WAS / /Der Schépfer der Inuit unterscheidet sich von vielen
Erschaffer*innen anderer Mythen. Das liegt darin begriindet, dass er

eine Art ,unwissender Schépfer” zu sein scheint. Er taucht in Gestalt
eines Raben auf. Genauso wenig wie wir selbst, weif3 er nicht, woher
er kommt. Hier spiegelt sich der Gedanke vieler Inuit wider, dass es

die Welt, wie wir sie kennen, schon immer gegeben hat. Einen wirklich
kosmologischen Ursprung gibt es somit nicht.

Der Rabe, welcher sich auf dieser schon existierenden Welt befindet,
trégt zunéichst noch die Gestalt eines Menschen. Er kennt seine eigene
Gestalt nicht und betastet sein menschliches Gesicht, welches schon
eine Beule an der Stelle tréigt, an der spéter sein Schnabel wachsen
wird. Unwissend und neugierig erkundet er seine Umgebung. Er beginnt
aus Ton Baume zu formen, worauthin ein Vogel in dessen Asten landet.
Um ihm einen Geféhrten zu schenken, formt der Rabe aus Ton einen
dhnlichen Vogel, welcher jedoch unzéhmbar und gewaltsam wird. Aus
Angst wirft der Rabe ihn in einen tiefen Abgrund. So entsteht der erste
bése Geist, Tornagq.

Da der Schépfer wissen méchte, was sich in den Tiefen dieses Abgrundes
befindet, schickt er den Vogel hinein, mit der Bitte, nachzusehen. Der
Vogel berichtet, dass es auf dem Grund des Abgrundes Land gibt. Der
Schépfer beschlieft seine Gestalt zu wandeln, um ebenfalls das fremde
Land sehen zu kénnen. Er verwandelt sich das erste Mal in einen Raben
und fliegt in den Abgrund hinein. Das Land dort unten ist unsere Erde.
Langsam erkundet der Schépfer die Erde. Sie ist sehr dunkel und karg.
Mit Fligelschlégen erschafft der Rabe zundchst Wasser und Berge,

auf denen er Hiilsenfriichte wachsen lasst. Eines Tages begannen
Menschen in vier Erbsenschoten zu wachsen. Als der erste Mensch aus
einer Hilsenfrucht f&llt, ist sein Schépfer sehr Gberrascht. Er hat nicht
gewusst, dass solch ein Wesen aus seinen Erbsenschoten geboren
werden kann. Der Mensch ist zunéchst sehr verwirrt und ebenfalls durs-
tig. Also trinkt er instinktiv etwas Wasser aus einer Pfitze, die sich vor
seinen FiBen gebildet hat. Doch der Mensch verspiirt immer noch ein
Gefiihl, das wir als Hunger kennen. So fliegt der Rabe los, um seinem
erschaffenenWesen Essen zu besorgen. Erst vier Tage spéter kommt

er mit zwei Himbeeren und zwei Heidelbeeren im Schnabel zuriick, die
der Mensch sofort verschlingt. Da bemerkt der Rabe, dass dieses Wesen
noch viel mehr Hunger verspiirt und er beschliet mehrere Tiere aus Ton
zu formen. Zuerst erschafft er eine Herde Schafe, jedoch versteckt er sie
vor dem Menschen, damit dieser nicht alle Tiere auf einmal verschlingen
kann. Die Fische, die er mit seinen Fligelschlégen zum Leben erweckt,
|&sst er im Wasser leben, und die Végel in der Luft, damit sie fir den
Menschen nicht so leicht zu erreichen sind. Um dem Menschen seine
Sterblichkeit und die damit verbundene Stellung auf der Erde bewusst
zu machen, erschafft der Rabe einen schrecklichen Béaren, vor dem

sich der Mensch fisrchten muss.

Nach und nach gebéren die anderen drei Erbsenschoten ebenfalls
Menschen. Jedoch bemerkt der Rabe, dass es ausschliefilich Ménner
sind, und er bemerkt zusatzlich, dass sie sich nach einer Geféhrtin
sehnen. Aus diesem Grund erschafft der Rabe vier Frauen. Er formt

die Frauen aus Ton und nimmt sich den Mann dabei als Vorlage.

Mit Wassergras lésst er ihr Kopfhaar wachsen und mit seinem Fliigel-
schlag lasst er sie lebendig werden.

Nach einiger Zeit gebért eine Frau das erste Kind. Der Rabe erklért den
Menschen, wie sie es erndhren und kleiden sollen, damit es ebenfalls
zu einem Menschen heranwéichst. Sie reiben das Baby mit Schlamm ein,
sodass es innerhalb von drei Tagen erwachsen wird.

Spdter, als die Frau ein zweites Kind, ein M&dchen, gebiert, verliebt
sich der Bruder in seine Schwester. Vor dieser Tatsache erschrickt die
Schwester heftig und versucht vor ihrem Bruder zu fliehen. In der Dunkel-
heit entziindet sie ein grof3es Licht, das wir heute als unsere Sonne
kennen. Jedoch bemerkt der Bruder ihre Flucht. Auch er sucht nach

einem Licht, um seiner Schwester folgen zu kénnen, findet aber nur ein
schwaches Licht: unseren Mond. Das Auf- und Untergehen der Gestirne
kénnte in dieser Verfolgungsjagd seine Begriindung finden.

Auf der Reise Gber das Himmelszelt begegnen die Geschwister den
Sternen, aber auch den Polarlichtern. Hier sind die Unsterblichen
zuhause. Die Inuit nennen die Nordlichter ,das Feld der Spiele”, weil
dort die Unsterblichen mit dem Kopf eines Walrosses Ball spielen. Eines
Tages ist ihr Spiel so heftig, dass einer der Unsterblichen auf die Erde
f&llt. Er verliebt sich in die Erde und zusammen bekommen sie viele
Kinder. Eins dieser Kinder ist ein Mddchen, welches sich im Meer
niederl@sst. Die Inuit nennen sie daher Immap ukuua (Mutter des Meeres).
Ihr meist benutzter Name lautet Sedna. Von nun an herrscht sie iiber
alle Meerestiere. Wenn die Menschen zu gierig sind und zu viele Tiere
jagen, schitzt Sedna die Robben und Wale in ihren Haaren. Erst ein
Schamane, der ihr Haar zu kédmmen vermag, kann die Tiere wieder
befreien und das Jagdgebiet fiir die J&ger*innen freigeben.

Neben Sedna beherrschen eine Menge anderer Gottheiten und
Geister die mythologische Welt der Inuit. So gibt es Dédmonen (einer kitzelt
seine Opfer zu Tode), Gestaltenwandler*innen, Schattenmenschen
und sogenannte Qallupilluk, schuppige Meereswesen, die Kinder
fangen.










WEISHEITSZAHN //

Gestern war ich beim Kieferchirurgen, alle Weisheitszéhne mussten
raus. Mein Mund war taub, meine Finger auch. Mama umklammerte
die. Spéter hat der Arzt mir ein Titchen gegeben. , st leider nur einer
heil geblieben.”

Zuhause sehe ich hinein. Da drin liegt mein Weisheitszahn. Ein verkriip-
pelter, weiBer Brocken, die FiiBe verwoben, den Kopf voller glatter
Higel. Er hat in meinem Fleisch geschlummert. Dieser Zahn, Weisheit
sein Name, gestorben auf dem Weg zum Erwachsenwerden. Eine fir
immer kindliche Weisheit. Jetzt wurde sie befreit. Sie gehért nicht mehr
mir. Wohin die kindliche Weisheit wohl verschwindet2

Ich stelle mir einen Friedhof vor. Er ist dister und voller Gréber. In der
weichen, schwarzen Erde stecken Weisheitszéhne wie Radieschen. |hre
Képfe verborgen im Boden, ihre FiiBe strecken sich gen Himmel. Sie
atmen nicht lénger. Sie sind tot. Ihre Nerven wurden beim Operieren
herausgerissen wie die Stecker aus einer Steckdose. Ihre Leben waren
kurz. Zumindest im Vergleich zu einem Menschenleben. Haben Tiere
Weisheitszéhne?

Zwei Wochen nach dem Zahnarzttermin haben wir Schwimmen.

Ich hab einen Weisheitszahn-Attest.

Das Schwimmbad ist ein anderer Planet. Nicht nur die Luftkonsistenz
ist seltsam. Stimmen auch. Sie hallen komisch wider. Der Geruch.
Chlorig und dampfig, Reinigungsmittel. Und Gberall ist es feucht. Als
s&fBe man im Bauch eines riesigen Fisches. Und in dem Fisch ist ein
Becken voller kleiner Fische. Und in den Fischen-im-Fischbauch-Becken
vermutlich weitere. Wir leben in einem Fisch. Wir sollten eigentlich
Propheten sein.

Unaufféllig stelle ich mich, mit meinem Collegeblock bewaffnet, zu
meiner Klasse. Beobachte steif, wie die Menschenrésser ins Wasser
tauchen. Meine Nase kribbelt. Ich taste nach meinem gezogenen,
heilgebliebenen Weisheitszahn. Habe ein Loch reingebohrt, mit einer
Nadel. Eine Schnur durchgezogen. So kann sie mir nicht verloren
gehen, die kindliche Weisheit. Es ist tréstend, sie um meinen Hals zu
spiren. Tréstend, wie wenn man einen Stein im Schuh hat, der einem
irgendwann vertraut wird. Am Anfang &rgert man sich iber ihn und
dann stellt man fest, dass er sich an genau die richtige Stelle verdriickt
hat, dort, wo sowieso eine luftleere Licke gewesen ist. Dann sitzt er
da, den ganzen Weg iiber, den man gerade am Gehen ist. Er hat
alles mitbekommen auf diesem Weg. Ist zum Komplizen geworden.
Trostlich ist das.

Am Schwimmbadbeckenrand steht die Schwimmlehrerin. lhre Arme
schnellen nach oben und unten -sie ist eine Herrscherin, eine Géttin ist
sie, sie beherrscht das Schwimmbad. Im Wasser tauchen Walrésser
auf und nieder, Wasser, Chlor, trockener Rachen, Schwimmbadwasser-
geschmack.

Ich soll Schwimmnudeln holen, ich soll schnell machen, , zack zack,
schlaf nicht ein!” Das Haar der Schwimmlehrerin, der Herrscherin, der
Meeresgéttin schwebt um ihren Kopf, webt eine autoritére Krone um
ihren Schadel.

Ich rapple mich auf, hektisch. Meine herumspielende Hand istimmer
noch in der Zahnkette verflochten, Finger um weif3e Beinchen. Enthed-
dern ist unméglich. Ich und mein Zahn sind miteinander verwoben,
ineinander, durcheinander, mein kleiner Finger ein finfter Zéhnefuf3.
Versuche die Hand von meinem Hals zu schitteln, wéahrend ich am
Beckenrand vorbeilaufe, ziehe an der Kette, feste, feste!

So |6se dich doch von mir, kindliche Weisheit! Hast dich in meinen
Finger festgebissen, mit harten, steifen Zahneszéhnen.

,Hopp, hopp, nicht einschlafen!” Wilde Augen, Géttinnenblick,
durchbohrend, antreibend. Die Walrésser schnaufen durchs Wasser,




schlagen, pfligen, wélzen Welten um. Wassertropfen klatschen gegen
die Beckenwdnde, Klatsch, Klatsch, Klatsch.

Meine Hand k&mpft mit der kindlichen Weisheit, meine Flip-Flops
flutschen iber die feuchten Fliesen, alle Gerdusche flieflen ineinander,
flieBen in die Atmosphére des fremden Schwimmbadplaneten. Der Weg
ist weit bis zu den stinkenden Schwimmnudeln, das Becken zieht sich
auseinander, zieht und zieht und ich keuche.

Meine kindliche Weisheit, warum habe ich dich mitgenommen? Du solltest
fort sein, fort aus meinem wunden Mund, aus meinen Pausbacken. Ich
habe dich mit einer Nadel vergewaltigt und dich schlielich an mich ge-
bunden. Wollte, dass du mein Stein im Schuh wirst, dich an der richtigen
Stelle positionierst, dich in den luftleeren Zwischenraum schmiegst.

Den Zwischenraum zwischen meinen Fingern, zwischen meinen Zehen,
zwischen meinen Augen.

Die Walrésser tauchen, atmen, atmen, tauchen. Hopp, hopp, hopp.

Ihr Rhythmus ist schnell und gleichméfig, gleich und mé&fig. Eine Herde.
Eine Horde. Am Ende der Halle -die Herrscherin. Befiehlt sie, wird im
Takt geschwommen, im Takt der Wellenbewegung, der Kachelléngen.
Kachel neben Kachel -horizontal, vertikal, diagonal. Fuge an Fuge

an Fuge -ein Labyrinth. Die Walrésser verirren sich nicht. Sie verheddern
sich nicht. Sie sind durchgetaktet, ausgemessen, verfugt, verklebt, mit
Wasser gefillt wie der Kasten, in dem sie sich bewegen. Kasten voller
Wasser und Chlor, Haaren und Urin. Kéme ein Auf3erirdischer auf die Erde
und wiirde sie sehen, die Menschenrésser in diesem Wasserkasten, er
wiirde lachen.

Was taten sie da? Was tun sie da? Walzen Welten um. Wirklich2 Nein,
meinen Welten umzuwélzen. Denn eigentlich strampeln sie nur auf der
Stelle herum. Wie hilflose Hunde.

Die Schatten der Leiber wachsen und schrumpfen auf der Wasserober-
flache. Sie zerspringt wie Glas, wenn ein Arm auf sie niederschnellt.
Aber weil es tausend Arme von tausend Walréssern und tausend Bewe-
gungen zu tausend Sekunden sind, zerspringt das Wasser iiberall und
immer wieder und wird unberechenbar.

Vorher ist das Schwimmbadbeckenwasser eigentlich gezéhmt worden.
Es wurde aufbereitet und eingefillt, temperiert und vollgechlort. Das
Schwimmbadwasser war bei seiner Geburt noch sehr berechenbar.
Durchanalysiert von Schwimmbadwasserexperten. Es war noch jung-
fraulich. Es ruhte in seinem Kasten, es ruhte in seiner Dschungelluft.
Dann kommen die Walrésser. Sie kreischen, sie rennen, sie schubsen
ihre nassen Leiber, sie schlottern, sie heulen, sie pinkeln ins Becken, sie
springen, sie baggern, sie verschlucken das Wasser. Sie zerteilen es

mit ihren Leibern, mit ihren Gliedern, mit ihrem Atem.

Glas geht kaputt, Wasser nicht. Die Schnur reif3t, der Zahn fliegt.

Es ist wie in Zeitlupe. Ich bin stehengeblieben, am Beckenrand. Kurz vor
dem Schwimmnudelcontainer. Da fliegt der Zahn. Er beschreibt einen
Bogen, Wurfparabel, Parabelflug, Flugobjekt zersplittert die Wasser-
oberfléche. Ich sehe die Wassersplitter in der Zeitlupe, ich sehe jeden
einzelnen. Sie wabern wie Pudding, wie dicke Pobacken. Ja, wirklich,
Splitter wabern.

Dann sinkt mein Weisheitszahn. Er sinkt langsam, ich kann ihn beobach-
ten. Er sinkt zwischen die tausend Schenkel der tausend Monster, die
durch das Becken schnaufen. Die tausend Schenkel nehmen ihn nicht
wahr, weil er so winzig ist. Aber ich kann ihn trotzdem sehen. Ich stehe
am Beckenrand und spéhe in seine entjungferten Wogen und Wellen.
Zwischen denen tanzt die kindliche Weisheit.

Ja, sie tanzt. Sie tanzt den Todestanz der Kindheit in den Féngen des
vergewaltigten Schwimmbadbeckenwassers. Und niemand merkt es.
Nicht die Walrésser, nicht die Herrscherin, die eigentlich eine Tochter ist.
Nur ich bin eine Salzsdule am Beckenrand und meine Augen sind weit
aufgerissen und ich merke es.

Ich will mich ertréinken, von Walréssern niederringen lassen und von der
Meeresgéttin verspeisen. Dann wére ich in ihrem warmen Bauch und
wiirde eine Prophetin werden.




GESCHLECHTERROLLEN //

Beim Betrachten und Bearbeiten vieler Schépfungsmythen féllt die
Darstellung von Mann und Frau, von Urmutter und Schépfergott, von
Macht und Ohnmacht zwischen den Geschlechtern, besonders auf.
Ahnlich der Symbolik, die die vielen unterschiedlichen Vélker nutzten,

um Dinge verstdndlich zu machen und Gesetzten einen Sinn zu geben,
hat ein klares Bild verteilter Geschlechterrollen nicht weniger Einfluss.

In den Ursprungsgeschichten spiegeln sich daher die Stellung der
Geschlechter im Zusammenleben sowie die geschlechterbedingte
Regeln wider.

In den éltesten Uberlieferten Kulturen dieser Welt wurde Frauen hohes
Ansehen entgegengebracht. Besonders durch ihre kérperliche Féhigkeit
des Gebdérens hatten sie eine lebenserhaltende Funktion in der Gesell-
schaft. Die M&nner waren aus diesem Grund von den Frauen
abhéngig. Sie konnten den Erhalt ihres Geschlechts nicht kontrollieren.
lhre primére Absicht, Kinder in die Welt zu setzten, wurde von den
Frauen beherrscht. , Dieses ungerechte Ungleichgewicht hat die
Beziehungen [zwischen den Geschlechtern] zweifellos beeintréchtigt
und einen starken ménnlichen Kompensationsdrang erzeugt: Das
Bediirfnis nach Macht und Kontrolle iiber die Fruchtbarkeit der Frauen.”!
Das Patriarchat entwickelte sich so aus einer Art , Gebdrneid” heraus,
vermutet auch Erich Fromm. Was dies mit einem Schépfergott zu tun hat,
fihrt er hier aus: ,Um seine Mutter zu besiegen, muss der Mann den
Beweis erbringen, dass er nicht unterlegen ist, dass auch er etwas
hervorbringen kann. Da er mit seinem Leib nichts erzeugen kann, muss
er es auf andere Weise tun. Er produziert etwas mit seinem Mund,
seinem Wort, seinem Denken.”? Nichts anderes als die Féhigkeiten
eines ménnlichen Schépfergotts werden hier beschrieben.

Generell treten Gottheiten meist in Form einer menschlichen Gestalt auf.
Sie erhielten diese Ziige, da wir dem menschlichen Geschlecht, im
Gegensatz zu unterschiedlichen Tierformen, die meiste Macht zuteilen.
Gottheiten sollten so uns Menschen &hnlich sein.

So wurden ebenfalls Schépfergéttinnen zu ménnlichen Schépfern
umfunktioniert, da der Mann sich langsam aber stetig zum dominierenden
Geschlecht in den meisten Gesellschaften etablierte. So gesehen
rechtfertigen , Mythen neue Entwicklungen, in dem sie eine Erkldrung
dafiir liefern, dass den Frauen die Macht entrissen werden misse, weil
sie launisch, ungerecht und anmafBend seien.”®

Vor dieser gesellschaftlichen Wandlung, die ebenfalls Einzug in die
Schépfungserzahlungen fand, lag die Macht des Erschaffens bei den
Frauen -nicht nur im alltédglichen Leben. In den Mythen dieser Zeit
ibernahm die Frau die Rolle der ,Urmutter” oder auch die der , Mutter
Erde”.

, Die Mutter unserer Lieder, die Mutter unseres Samens hat
uns am Anfang der Dinge hervorgebracht [...]. Sie ist die
Mutter des Donners, die Mutter der Wasserstréme, die Mut
ter der B&ume und aller Dinge. Sie ist die Mutter der Welt
und der dlteren Briider, der Steinmenschen. Sie ist die Mutter
der Frijchte der Erde und aller Dinge. Sie ist die Mutter unserer
jingsten Brider, der Franzosen unnd der Fremdlinge. Sie ist
die einzige Mutter, die wir besitzen."*

(Kabaga, Kolumbien)

Auch eine alte chinesische Erzéhlung berichtet von der Géttin Niwa,
die alles Leben ohne ménnliche Hilfe erschafft:

,Das ist es, was die Menschen erzdhlen: Als Himmel und
Erde geschaffen wurden, gab es noch keine Menschen.
Niwa, die erste Géttin, irrte durch die stille Welt, und die
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Mythologie. Uber die Schépfungsgeschichte

und andere Mythen aus dem Alten Testament”;
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Stille erfillte ihren Leib mit Einsamkeit. Nahe einer Quelle
fand sie gelbe Erde, sie nahm ein wenig davon in ihre Hénde
und begann eine Kreatur zu erschaffen, die ihr Ghnlich sah.
Als sie diese neben die Quelle stellte, fing die Kreatur an zu
lachen. Niwa genoss den Klang dieses Lachens und schuf
noch eine, und noch eine und viele andere mehr. Sie arbeite
te all diese Kreaturen sorgfdltig mit ihren eigenen Hénden aus
und stellte sie auf die Erde [...] und nannte sie ihre S6hne und
Téchter.”

Beide Erzdhlungen wurden mit der Zeit umfunktioniert. Sobald die
Ménner sich als das stérkere Geschlecht in den Gesellschaften durch-
setzten, wurden auch die Schépfungsgeschichten anders erzahlt.

Niwa wurde Stiick fir Stick, Geschichte fiir Geschichte, die alleinige
Macht entzogen -bis sie schlieBlich nur noch als Gattin und/oder
Schwester des Gottes Fuxi angebetet wurde. Auch das Volk der Kabaga
aus Kolumbien erzghlte sich mit der Zeit eine andere Geschichte:
Plstzlich tauchte ein alter Mann in der Schépfungsmythe auf, welcher
Mutter Erde Lehmklumpen entnimmt und aus diesen neues Leben formt.
Die gebdrende Kraft der Frau braucht er fir diesen Prozess nicht. ,In
den Erzdhlungen hat sich die Fortpflanzung -die Schépfung des Lebens
durch das Gebdren- zu einem Herstellungsprozess gewandelt: zu
einem Erschaffen aus dem Nichts, durch ein Wort oder eine Geste,
oder zu einem Erschaffen aus Materie mittels kreativer Handarbeit.
Die Frau trdgt zwar die Rolle der Mutter, des Leben gebérenden und
schenkenden Wesens, hat jedoch nicht die Entscheidungsmacht an

der eigentlichen Schépfung teilzunehmen. So wird sie vom ménnlichen
Schépfer eher als Instrument benutzt, Leben zu erschaffen. Die Macht
wann wie was entsteht, liegt nicht in ihrer Hand.

In sehr extremer Form geschieht dies beispielsweise bei dem afrikanischen
Volk der Dogon. Amma (Schépfergott) muss sich hier gewaltsam Eintritt
in die als Frau erscheinende Erde verschaffen, um Leben entstehen zu
lassen. In der Schépfungsgeschichte der Shintd gehorcht die Schépfer-
frau dem Schdpfermann nicht, worauf sie mit einer Fehlgeburt bestraft
wird. Erst als sie dem Mann Vortritt (beim Sprechen) gewéihrt, kann

sie ,richtiges” Leben gebéren. Auch hier steuert eine ménnliche Kraft
die eigentlich weibliche Eigenschaft, Leben zu schenken.

Bei diesem Prozess des Erschaffens wird durch die neu definierten
Geschlechterrollen zudem folgendes deutlich: Die Eigenschaften

des Mannes sind nicht nur der Frau iiberlegen. Er ist nicht nur das
stéirkere Geschlecht, sondern auch jenes, das Ordnung und Struktur

in unsere Welt bringt. Er schafft Leben durch ein Wort, eine Geste,
einen Handgriff. Gesten, mit denen wir Menschen vertraut sind. Dinge,
die wir verstehen und begreifen k&nnen. Dinge, die nicht chaotisch,
unergriindlich und unkontrollierbar sind wie das weibliche Gebéaren.
,Das ménnliche Unvermégen zu gebéren wurde so in Erfolgstorys einer
gottlichen und ménnlichen Ordnung verwandelt, die das weibliche
Chaos berwindet und reguliert.””

In der Weltgeschichte geht die Vorherrschaft patriarchalischer Gesell-
schaften schliefBlich noch einen Schritt weiter: Sie streicht das Auftreten
einer weiblichen Konkurrenz vollstéindig aus den Schépfungsgeschichten.
,Das alte Testament ist das erste heilige Buch, in dem keine weibliche
Gottheit vorkommt; es wagte, woran sich frihere Patriarchate noch nicht
versucht hatten, némlich jede Spur von weiblicher Verehrung radikal zu
tilgen [...] Jahwe ist der erste Gott ohne weibliche Konkurrenz.”® Der
judische und spdter auch christliche Gott ist , eine einzige universelle
Gottheit, verkdrpert im Gesetz, aller physischen Eigenschaften entledigt,
und doch ausgesprochen ménnlich, eine wahre Projektion des Patriarchen
als Oberhaupt der Familie.”?

Das Ausleben einer patriarchalischen Gesellschaft wird durch solche
Schépfungsmythen klar begriindet und selten hinterfragt.

"o

Dazu kommt, dass in vielen Ursprungsmythen die Frau zudem diejenige
ist, die for den Tod, das Ubel und die Siinde in der Welt verantwortlich
ist. Am bekanntesten ist hier wohl die Geschichte aus Genesis, in der die
Frau den Mann verfishrt, verbotenen Friichte zu essen, woraufhin sie aus
dem Paradies vertrieben werden. Auch bei den Efik bricht die Frau als
erste Gottes Regel: Heimlich pflanzt sie Nahrung an, die sie ebenfalls
an ihren Gatten verteilt. Im Shintsismus existiert sogar der Tod in der
Welt erst durch das Verschulden der Frau. Da diese bei der Geburt des
Feuergotts elendig verbrennt und in die Unterwelt kommt, wird sie hier
zur Herrscherin Gber das Totenreich ernannt und holt sich téglich ein-
tausend Seelen, wahrend ihr Bruder und Mann, als Herrscher iiber das
Leben, pro Tag eintausend Seelen gebdren l&sst.
Begriindet wird das Fehlverhalten der Frau, ihr Sinn fir sindhaftes
Verhalten und ihre kérperliche Schwéche, oft dadurch, dass sie der
Schépfer erst nach dem Mann und/oder aus einem minderwertigen
Material erschafft. Zwei Beispiele dafir werden in Nigeria und China
erzghlt:
,Hinegba nahm etwas Erde und schuf daraus einen Mann.
Dann nahm er noch etwas mehr Erde und schuf daraus eine
Frau. Der Mann ist kérperlich stérker als die Frau, weil er
zuerst erschaffen wurde, das heifit ehe die Kraft der Erde
durch die Erschaffung eines ersten menschlichen Wesens ge
schwdcht worden war.”1°
(Kwotto, Nigeria)

, Der Herr des Himmels beschloss zundchst, zehn Mé&nner zu
erschaffen, und dann zehn Frauen aus dem Fleisch und

den Knochen von Végeln. Als er mit den Frauen anfing, ging
ihm das Material aus, so dass er zu Ton ibergehen musste.
Die Folge war, dass die geschaffenen Frauen keine Kraft hat
ten und zur Arbeit zu schwach waren. Der Herr des Himmels
goss Kraft in ihre Kérper; aber nun wurden die Frauen so
stark, dass die M&nner ihnen nicht mehr gewachsen waren.
Der Herr hielt das fiir ungebihrlich und nahm ihnen wieder
die Hélfte ihrer Kraft.”'

(Orogen, China)

In sehr wenigen Geschichten liegt die Schépfung der Welt ganz und
gar in den Hénden einer Frau. Bei den Irokesen l&sst sich solch eine
Mythe finden. Hier taucht die Himmelsfrau auf, die, den Geschichten
nach, Gattin eines eifersiichtigen Héuptlings war. Diese Frau stiirzt in
einen Abgrund ,in dessen Tiefen die Fluten des Anfangs [wiegen]”™
Dort erschafft sie mit Hilfe von Wassergeschépfen, Erde und einer
Schildkréte unsere Erde.

Auch in dem Volk der Bidjogos, die auf einem Archipel vor Guinea-
Bissau leben, ist die Schépfung von weiblicher Macht geprégt. lhre
heute noch matriarchalischen Gesellschaften (die Frauen suchen sich
die Ménner aus, heiraten eher nicht und bekommen normalerweise
von mehreren Ménnern Kinder) sind stark mit der Ursprungserzéhlung
verknipft. Hier gibt es zwar zunéchst auch einen ménnlichen Schépfer,
der das erste Paar erschafft, doch dieses gebiert ausschlieflich vier
Téchter. Nach einem Streit schlieBen sich jeweils zwei Frauen zusammen
und griinden (ohne ménnliche Hilfe!) eigene Familien. Diese gelten als
Vorfahren der Bidjogos.

Die Geschlechterrollenverteilung in unterschiedlichsten Vélkern und
Gesellschaften, die Aufgabenverteilungen zwischen Mann und Frau,
Charaktereigenschaften, die mit speziellen Geschlechtern verbunden
werden -all das findet sich in den Schépfungsgeschichten wieder.

Die Geschichten entstanden aus den vorherrschenden Gesellschafts-
strukturen und diese verfestigten sich wiederrum durch das Weitererzéhlen
der Geschichten. Ein Kreislauf, der hauptséchlich das Patriarchat
gefdrdert hat -bis heute.
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WO // Japan
WANN // 712, 720 n.Chr.

WER // Die urspriingliche Religion der Japaner*innen ist der
,Shintdismus” oder kurz , Shintd”. Sie erscheint oft als eine sehr einzig-
artige, von anderen Religionen abgeschiedene Glaubensrichtung und
wirkt in ihren heute praktizierten Strukturen sehr archaisch. Tatséchlich
tauscht diese Wirkung, da sich der Shintaismus im Laufe der Geschichte
stark durch buddhistische Einflisse verdndert hat, die im 6. Jahrhundert
ihren Weg nach Japan fanden. Heute bezeichnet sich die Mehrheit der
japanischen Bevélkerung, sowohl als Shintds, als auch als Buddhist*innen.
Die Tatsache, dass die Glaubensrichtungen unterschiedlich praktiziert
werden, scheint fir die meisten Japaner*innen kein Problem darzu-
stellen. Viele heiraten sogar im christlichen Stil, wéhrend sie traditionell
Shintd Schreine besuchen und die Glaubensansétze des Buddhismus
ausleben.

Das Wort ,Shinta” birgt einige Schwierigkeiten, was seine Herkunft
und seine Ubersetzung betreffen. So scheint es urspriinglich aus dem
Chinesischen zu stammen und hat daher gar keinen japanischen Hinter-
grund. Es kann mit ,Weg der Gottheiten” Ubersetzt werden, , shen”
heiB}t ,Gottheiten” oder auch ,Geister” und ,dao” ,Weg".
Charakteristisch fiir den Shinté ist, dass er weder eine heilige Schrift, ein
Dogma noch eine Art Grisnder*in besitzt. Stattdessen stehen Schreine,
Riten und die sogenannten ,kami” im Vordergrund der Religion.
Schreine sind die heiligen Stétten der Shintg, in welchen sich ihre Riten
abspielen. Sie sind meistens einer oder gleich mehreren Gottheiten
geweiht und stellen die Wohnstétte dieser dar. Menschen besuchen

die Schreine, um Opfergaben darzubringen oder zu beten. Dabei
wurde die Architektur der meisten Schreine bis in die Moderne gleich
gehalten. Hier l&sst sich in der Bauweise tatséchlich eine Art Tradition
erkennen.

Der Begriff , kami” ist schwieriger zu definieren, als ein shintgistischer
Schrein. Als ,kami” werden urspriinglich die Gottheiten bezeichnet.
Jedoch kann auch in Pflanzen, Tieren und Menschen etwas Géttliches
stecken und sie k&nnen somit auch zu ,kami” werden. Solange etwas
Ehrfirchtiges vorhanden ist, kann es sich um ein ,kami” handeln, selbst
bei einem Fluss, einem Berg oder einem besonderen Gegenstand.

Es muss lediglich etwas Kraftvolles und Auflergewdhnliches davon
ausgehen. Oft werden sogar Gétt*innen anderer Religionen, wie
beispielsweise der christliche Gott, als ,kami” bezeichnet.

Generell werden , kami” in den beschriebenen Schreinen verehrt, wobei
viele der Gottheiten gar keinen japanischen Hintergrund haben. Selbst
historische Persdnlichkeiten (zum Beispiel Tokugawa leyasu) besitzen
heute einen eigenen Schrein, in dem sie verehrt werden. Gottheiten,
Menschen, verschiedene religidse Einflisse -alles scheint im Shintd
harmonisch ineinander zu flieBen.

Anhénger des Shintdismus sind somit in ihrer Glaubensauslebung sehr
flexibel und frei. Es gibt nichts, was zum Beispiel den ,Zehn Geboten”
im Christentum &hneln wiirde, sprich Gesetze, an denen sich die
Anhénger*innen halten oder orientieren sollten. Das einzige Merkmal,
was den Shintdismus in diesem moralischen Sinne pragt, ist die weit
verbreitete Angst vor ritueller Verunreinigung (,kegare”). So wird der
Tod generell als Quelle jeglicher ,kegare” gesehen und gilt daher

als Tabu-Thema. Ahnlich werden Krankheiten, Blut, Menstruation usw.
tabuisiert. Besonders Priester missen darauf achten, sich rituell rein zu
halten. Im schlimmsten Falle wird man von der Gemeinschaft verbannt.
In der Geschichte des Shintaismus énderte die 1868 aufkommende
Meiji-Restauration grundlegend die Bedeutung der Religion fiir die
Japaner*innen. Der Tennd (,Himmlischer Herrscher”), das Oberhaupt
der Shints, wurde nun als japanischer Kaiser ebenfalls die herrschende
Kraft des ganzen Landes. In Shintd-Schreinen wurde er nun anstelle der




Gottheiten verehrt. Alle Japaner*innen waren dazu angehalten die
Schreine, unabhéngig ihrer Religion, zu besuchen, um dem Tennd
seine Ehre zu erweisen. , Staats-Shinto” (kokka shintd) wurde diese
Ausiibung genannt. Shintd war nicht lénger eine Religion, sie war
ein Werkzeug, um dem Tennd eine méglichst groe Macht zu
verschaffen. Nach dem zweiten Weltkrieg wurde jedoch ein Verbot
fir das Staats-Shintd verhdngt und der Tenné verzichtete auf seine
goéttliche Stellung. Es gibt ihn jedoch bis heute noch als symbolische
Kraft. 2019 wurde Naruhito zum 126. Tennd ernannt. Er regiert,
wie seine Vorgéinger, auf Lebenszeit.

WAS // Die japanische Schépfungsmythologie besteht haupt-
scichlich aus zwei Chroniken. Die erste entstand 712 und nennt

sich , Konijiki” (, Chronik alter Begebenheiten”) . Die Zweite heif3t
»Nihonshoki” (, Chronik Japans”) und wurde 720 das erste

Mal genannt. Zusammen bilden sie das sogenannte , Kiki”.

Die Welt hat zu Anfang die Gestalt eines chaotischen Eis. Erst durch
die Trennung von Yin und Yang werden Himmel und Erde voneinander
abgespalten. Die Erde ist schwerer als der Himmel und sinkt nach
unten, wéhrend der leichte Himmel emporsteigt.

Aus dieser Trennung heraus bildet sich ein Schilf-Spréssling, der die
Saat fir die sieben Generationen der Gottheiten ist. Die eigentliche
Schépfungsgeschichte beginnt jedoch erst mit der siebten Generation,
welche durch das Gétt*innenpaar Izanagi (,,der Umwerbende”)
und |zanami (,, die Umwerbende”) verk&rpert wird. Diese sind, der
Mythologie nach, gleichzeitig Geschwister wie auch ein Paar.
Izanagi und Izanami sollen nun Land erschaffen. Dafiir erhalten

sie von den Himmelsgottheiten einen juwelenbesetzten Stab.

Um Festland entstehen zu lassen, miissen sich die Zwei auf die
.Schwebende Briicke” begeben und mit der himmlischen Juwelen-
lanze das Meer unfer sich aufwiihlen. Als sie den Stab wieder
emporziehen, féllt ein Tropfen Salz von seiner Spitze. Aus diesem
entsteht das erste Land Onogoro.

Das Paar errichtet auf dieser Insel einen Palast, in welchem sie
heiraten méchten. Das Hochzeitsritual gibt vor, dass beide Gott-
heiten die Weltachse, den himmlisch hehren Pfeiler, in entgegen-
gesetzte Richtungen umrunden missen, bis sie sich begegnen. Bei
der Begegnung ruft Izanami ,Was fir einen schénen Jingling habe
ich getroffen!”, bevor Izanagi etwas sagen kann. Daraufhin ist
Izanagi sehr erzirnt. Er, als Mann, sollte das erste Wort bei ihrer
Begegnung haben. Wegen dieses Missgeschicks gebiert Izanami
ein fehlgestaltetes Kind, Hiruko (,Blutegel-Kind”). Das Kind wird in
einem Schilfboot ausgesetzt.

Das Ritual wird nun ein zweites Mal wiederholt. Jetzt spricht Izanagi
die ersten Worte bei der Begegnung und Izanami gebiert die ersten
acht Inseln Japans, sowie weitere Gottheiten.

Bei der Geburt des Feuergottes verbrennt sich Izanami so stark,
dasssie schlieBlich stirbt und in die Unterwelt, Yomi, das Land der
Dunkelheit, gesandt wird. Ihr Gatte méchte dies nicht wahrhaben
und versucht mit allen Mitteln Izanami aus dem Reich der Toten
zuriickzuholen. Aus Trauer erschlégt er zunéchst den Feuergott,
welchen er fir den Tod Izanamis verantwortlich macht. Anschlief3end
macht er sich auf den Weg in die Unterwelt und findet schlieBlich
seine Gattin. Er mochte ein Licht anziinden, doch Izanami warnt
ihn: Der Anblick ihrer verwesten Leiche soll ihm erspart bleiben.
Izanagi hért jedoch nicht auf sie und ziindet ein Licht an, in dessen
Schein er den toten Kérper seiner Frau sieht. Diese fiihlt sich von
ihm gedemiitigt, verfdllt in Scham und Wut. Sie treibt ihren Gatten
aus der Unterwelt hinaus und verschlief3t das Tor zum Reich der
Dunkelheit mit einem méchtigen Felsen.

Izanami ist nun die Herrscherin der Unterwelt geworden, wéhrend
Izanagi der Herrscher der Lebenden bleibt. Das verschlossene

Tor trennt beide Welten voneinander. Izanami verspricht jeden Tag,
eintausend Leben zu fordern, wéhrend Izanagi schwért, jeden Tag ein-
tausend Leben gebdren zu lassen. So entsteht der Kreislauf von Leben
und Tod.

Nachdem Izanagi aus der Unterwelt enfflohen ist, fihrt er eine Waschung
durch, die ihn von Yomi reinwaschen soll. Bei diesem Ritual entstehen
drei weitere Gottheiten, unter denen Izanagi sein Erbe aufteilt:
,Tsuhi-yomi”, ,der Mond", bei der Waschung seines rechten Auges,
,Amaterasu”, ,die Sonne”, bei der Waschung seines linken Auges und
,Susano-wo”, ,der Sturm und Regen”, bei der Waschung seiner
Nase. Diese drei gelten als die Kinder Izanagis. Um sie kreisen weitere
japanische Mythen, wéhrend sich Izanagi selbst aus dem Weltgeschehen
zuriickzieht. Damit endet die Schépfungsgeschichte.
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WO // Mesopotamien, heutiger Irak
WANN // 2000 v.Chr.

WER // Die Sumerer*innen siedelten schon um 5000 v.Chr. in dem
sidlichen Gebiet Mesopotamiens. Hier bauten sie vor allen Dingen
Weizen und Gerste an und hielten auBerdem Schafe und Ziegen.

Sie verstanden sich im Erfinden und Neu-Denken und gelten als erstes
Volk der Welt, das sich zu einer Hochkultur entwickelte. So konzipierten
sie beispielsweise komplexe Bewdsserungskandile, die bis in die Wiiste
reichten und ihre Felder systematisch bewdssern konnten. AuBerdem
hatten die Sumerer*innen bereits grof3e Stédte, die von Architekten
mitsamt Héfen, StraBBen und Tempelanlagen geplant wurden. Zu einer
ebenfalls sehr wichtigen Erfindung gehérte der Bronzepflug. Durch dieses
Gerdt gab es nicht lénger eine Nahrungsknappheit und die Menschen
hatten Kapazitét, um neue, den Grundbedirfnissen Gbertreffende
F&higkeiten, zu entwickeln.

Zu diesen Innovationen gehdrte ganz besonders die Keilschrift. Die
Sumerer*innen begannen némlich wirtschaftliche Prozesse aufzuzeichnen.
Aus dieser Tatigkeit entwickelte sich das erste uns bekannte Schriftsystem.
Die Menschen benutzten dafiir Tontafeln, auf welchen spéter nicht nur
pragmatische Notizen fiir Schulden, Berechnungen und Vermessungen
niedergeschrieben wurden, sondern ebenfalls Prosa und Poetik. Sie
konnten nun ihre Geschichten, Mythen und Sagen neben der miindlichen
Weitergabe auch schriftlich festhalten und so der Nachwelt hinterlassen.
Hier finden wir auch das élteste erhaltene literarische Dokument: der
Gilgamesch-Epos. Es beschreibt die Taten des Kénigs Uruks und wurde
vermutlich schon um 2600 v.Chr. niedergeschrieben. In diese Tontéfelchen
ist schlieBlich auch der &lteste erhaltene Schépfungsmythos geritzt
worden.

Dieses Volk hatten auflerdem ein durchgeplantes Stadtstaatensystem
entwickelt, welches von Landbesitzern und Kénigen regiert wurde. Es
gab bereits Schulen, ein strukturiertes Militér und die Birger*innen
mussten Steuern bezahlen. Auflerdem konnten die Menschen durch
ihren Nahrungsiiberschuss mit anderen Léndern handeln. Ihre
Handelsrouten fihren bis nach Afghanistan, Syrien, Agypten und Afrika.
Durch die vielen Menschen in ihren groBen Stédten (Ur, Kish, Uruk
oder Lagash hatten jeweils rund 100.000 Bewohner*innen) kursierten
jedoch auch viele Krankheiten wie Tuberkulose, Beulenpest, Typhus
oder Pocken.

Ein hohes Ansehen in der Bevélkerung hatten die Priester. Das sumerische
Volk war némlich sehr gldubig, und brachte kontinuierlich seinen Gott-
heiten Opfer dar und errichtete neue préichtige Denkméler (Zikkurate)

fir sie. Die Priester gehdrten zu den ersten Schreibern, welche die
Geschichten des sumerischen Volkes auf die Tontafeln brachten. So wurden
neben Held*innensagen hauptséchlich religidse Mythen aufgeschrieben.
In vielen dieser Schriften finden sich Bilder, Symbole und Fragmente aus
den uns heute bekannten Weltreligionen, insbesondere aus dem Alten
Testament.




WAS / / Ein einheitlicher Schépfungsmythos der Sumerer*innen ist
uns nicht iberliefert. Viele Geschichten und Abwandlungen dieses
Mythos wurden in Keilschrift verfasst und nur bruchstiickhaft
gefunden und zusammengesetzt. Jedoch gibt es viele Parallelen,
nicht nur zwischen den sumerischen Geschichten. lhre Mythologie
schien Inspirationsquelle fir viele andere Religionswerke gewesen
zu sein.

Das mesopotamische Weltbild besteht aus einer Art Kugel. Diese ist
in Ober- und Unterhélfte getrennt. Die obere Halbkugel besteht

aus dem Himmel mitsamt allen Gestirnen. Die untere Halbkugel
symbolisiert die Unterwelt (Vorlage fir den altgriechischen Hades
oder auch die christliche Hélle). Zwischen den zwei Halbkugeln liegt
ein grofier Ozean, der den Namen ,Tiamat” trégt. In der Mitte des
Ozeans befindet sich die Erde in Form einer Insel. Mesopotamien
liegt in der Mitte dieser Kreisscheibe.

Am Anfang existiert nur die Mutter aller Gottheiten: Nammu. lhr
Name bedeutet ,Urmeer”. Sie gebiert Himmel und Erde, welche
jedoch noch zusammen in einem Gebilde eingeschlossen sind.

Erst durch die Geburt Enlils wird der Schépfungsprozess an diesen
weitergegeben. Er teilt den Himmel von der Erde, erschafft die
Gestirne, den Wassergott, sowie Enki, der fir die Weisheit des
gesamten Kosmos steht.

Die Gottheiten sind hauptséchlich damit beschéftigt weitere
Gétt*innen mit der Urmutter Nammu zu zeugen. Wenn Arbeit
anféllt, werden die niedrigeren Gottheiten dazu beauftragt diese
zu verrichten. Immer mehr Gottheiten entstehen und mit ihnen immer
mehr Arbeit. AuBerdem beginnt langsam ihre Nahrungsversorgung
knapp zu werden. So beschlieft Nammu den Menschen zum
Dienen und Arbeiten zu erschaffen. Sie beauftragt ihren Sohn Enki
mit dieser Aufgabe. Enki wei3 zunéchst nicht so recht wie er es
bewerkstelligen soll ein menschliches Wesen zu erschaffen. Aus Wut
schlégt er ein Stiick Lehm aus seinem Bein, was ihn dazu inspiriert den
ersten Menschen aus Ton zu formen.

Enki wird fir seine Tat von den anderen Gottheiten gefeiert. Nammu
wird eifersiichtig und behauptet, sie kénne ebenso Menschen
gebdren. Jedoch entstehen lediglich Menschen, die teilweise stumm,
blind, lahm oder taub sind. Enki gibt ihnen trotzdem ein Zuhause
und vernichtet sie nicht. Nammu muss sich geschlagen geben.

Die Menschen dienen von nun an den Gottheiten. Jedoch haben
diese nicht bedacht, wie schnell sich die Menschen vermehren.
Enlil, der Vater aller Gottheiten, stort sich an dem vielen Lérm, den
die Menschen verursachen und beschlieft, ihre Anzahl zu verringern.
Enki, der Erschaffer der Menschen, halt nichts von Enlils Idee.

So schiitzt er, so gut wie er kann, seine Geschdpfe vor Enlils Dijrren,
Seuchen und Hungersnéten. Als Enlil eine grof3e Flut sendet, kann
Enki den Menschen Atrachasis rechtzeitig warnen, so dass dieser
ein grof3es Schiff baut und die grof3e Flut iberlebt. Um Enlils weitere
Vorhaben zu stoppen, macht Enki die Menschen sterblich. Von

da an missen alle Menschen, im Gegensatz zu den Gottheiten,
sterben.

- T
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GEWOLBE, BLAU, NAH //

Der Wind ging peitschend die Flankenseiten des Mountains rauf

und runter.

So umkrallte ich den Hut feste und Fank tats mir nach. Er heiserte in
seine Lungen, ich sah” s seinem krakselden Riicken an, der vor mir her
ging. Ich war langsamer als er, dem linken Bein geschuldet, das sich
hier und da in Geréll, im Hasenbauloch, in Ziegenscheife verkeilte.
So fing Fanks und mein jghrliches Brauchtum an. Seit der Krieg uns
ibersehen hatte, bestiegen wir den Mountain, zwei gebrochene
Seelen, die Beine voller Blei.

Wir waren alt, doch der Mountain war élter, verwachsen in den
Gliedern, schale Augenhé&hlen, in denen wir aneinandergedréingt
schliefen. Nachts hielten wir dort die Schakale mit Zunder und Zauber
unseres satzundzeichenlosen Geplénkels fern. Unsere Stimmen waren
dabei briichelig wie die maroden Felsen, doch die Tiere blieben weg
von diesem Gestottere und Gerduspere, denn Asche und Kanonen
und Bajonette und Frost und Blei und Knochen schwankten aus unseren
hohlen Miindern und das machte selbst uns Angst.

Hier, da hatte uns der Mountain damals das eigene Leben genommen
und stattdessen die Liebe des Andren gegeben.

,Glaubst nich™, der Wind meint" s zu derb mit uns2”, heiserte Fanks
Stimme hiniber. Er ging vornweg, sein Kopf war gedreht zu mir.
,Kennst den Wind doch mittlerweile. Is* doch jedes Jahr verflucht.”
.Ja schon. Doch klingt Tod in ihm.”

,Flustert er denn wieder, der Tod2”

Nicken.

,Und wase”

Schweigen.

Was flistert er nun2”

SWill niemand wissen.”

,Na hérrens mall”

Ich hérja.”

,Hor was flistert er und spuck” s mir vors Gehirn!”

,Er tut vom Himmel flistern, verdammisch. Eden, Gérten, ja, vom
Gebilde. So, da hastes.”

,Der Tod flistert vom blauen Gewdlbe? Wie flistert er” s2 Als wiird er” s
dir schmackhaft machen?”

»Nein.”

,Neing”

Nein.”

So taten wir die ersten Meter, schneckenlahm kriechend iber klumprige
Steinzyklopen. Der Wind zerschmetterte vor unseren zerbréselnden
Stirnen und mein Gehirn schmerzte. Auch wegen Fanks Abrakadabra
Uber den Tod.

,Fanke”

Aye.”

Wie flistert er* s denn2 Unheimlich2”

Fanks schleifende Schritte wurden langsamer, bis ich aufschloss und
wir nebeneinander staksten. Unsre Hénde beriihrten sich. Er schwieg
und iberlegte, was er antworten sollte. Wéhrenddessen beobachtete
ich ihn liebevoll. Raues Profil, schnelle Augen, steife Nase, héngende
Obhrlappen.

,Er flistert™ s wissend”, antwortete Fank endlich, punktgebracht.

,Ah”, war mein Laut nur.

So taten wir dann die zweiten Meter. Die Felsen wurden schruffliger mit
wachsender Héhe. Am Fuf3e hatten préichtige Baumschdpflinge stolziert.
Hier waren ihre Verwandten krumm und stockelig. Blétter rissen aus
wie wittende Hunde. Segelten die Flanken des Mountains hinab, zu
ihren strotzigen Briidern und Schwestern. Als sendeten sie Hilferufe. Der
Wind peitschte Gber unsere papierten Handriicken, die Halt suchten,
aneinander, ineinander.




Was tut er wissen? Is* es Uber uns2” schnaufte ich.

.Behaupten tut er’s”, brummte Fank.

,HeiBt, du glaubst ihm nich* 2"

Warum denkst* n das2”

»Man tut niemand glauben, dem man unterstellst, blof3 was zu
behaupten.”

,Dann liegt’ s an dem Wértchen behaupten2”

JAye.”

Wiird" s so formulieren”, erklarte Fank, ,nich, dass ich dem
Geflistere nicht glauben wiird", vielmehr mein ich, dass ich dem
alten Gevatter nich™ trau™.”

,Glauben und Vertrauen sind aber doch geschwistert und gebriidert.”
,Immer denn2”

Ich Gberlegte dariiber zwischen meinen Schnappatmungen. Der
Mountain hatte ein steiles Stiick vor unsere KlumpfuBe gebreitet,
obwohl gebreitet nich™ das richt” ge Wértchen ist. Eher war der
Untergrund geschleudert in Furien vor Unsicherheit. Weil" s zickza-
ckelig ging unter unsren Zehen, hin und her und steil und schluchtig.
,Ja”, beendete ich meine Uberlegung.

.Ich glaub™ dem Tod schon, aye”, erklarte sich Fank. , SchlieBlich
hat er es en oder andre Mal gezeigt, wie ernst er’ s meint. Erinnerst
dich nich* 2 Als er’ s damals genau hier auch geflistert hat™. Und
Raketen niederfielen und Beine und Arme den Himmel zerbrecher-
ten. Seitdem glaub” ich ihm jedes Geflistere. Doch vertrauen tu

ich ihm nich. Weil ich nich* weif3, wo die Arme und Beine und Képfe
hin sind. Sind sie ins himmlische Paradies gesplattert2 Oder lig-
flustert der Gevatter blof3 das Blaue vom Himmel2”

Ich lachelte mit den Augen. Mehr musste nich® sein.

Das Blaue vom Himmel, von welchem Fank erklart hatte, war in
meinem Kopf festgehaftet geblieben, vorrangig, weil™ s nun fast nichts
andres mehr gab. Blau spannte sich nun vor unsren Netzhéutern,
von West bis Ost, von Nord bis Sid, kreisfsrmig vom Mittelpunkt
des Gewslbes angefangen bis an den gezackten Horizontstreifen.
Mehr war nich* brig, mehr nich*, doch Fank und ich waren da,
zwei Alte.

Hier wurde ich jedes Jahr klar, hier gefror mein Gehirnschmalz.
Am Fue des Mountains waren wir jung gewesen, préchtig wie die
Baumstrétzlinge. Dann kémpften wir uns in die Héhe, verwirrt vom
Wind, verweht von unsrer eignen Altersweisheit. Diskutierten und
erzéhlten. Vielleicht voreinander oder hintereinander oder aneinan-
der vorbei. Aber jetzt wo nur Himmelblau uns umschloss, stachelte
ich mit meinem Blick in Fanks dem seinen und ich verstand™ s und er
verstand " s und so schlugen schwer unsere Herzen fireinander.
Ich bin nich® bereit fir den Gevatter”, gab Fank leise zu.
Vielleicht fliistert” s er auch blof3 wegen mir. Dann biste noch nich®
dran.”

,Dann wiird" s mich umso mehr schiitteln.” Seine Stimme und sein
Kérper bebten entristet.

,Is* schon irre, was man denkt.”

Was denkt man denn2”

,Dass man alt und weise wird.”

.Ist" s bei uns bei alt geblieben?”

,Dass man alt und weise und unerschrocken und selbstsicher und
ruhend wird.”

.Wird ja immer lénger was man denkt was man wird.”

,Ja. Dazu, dass man keine Angst mehr hétt™. Dass man ruhig und
besonnen und ehrenvoll stirbt.”

Fank nickte. ,Aber ich hab™ Angst’, gab er zu. ,Bin alt und éngstlich.
Alt und unsicher. Alt und unwissend, altund ...”

... weise.”

,Schlief3t sich aus.”

,Eben nich". Sind weiser als alle, die vom Falschen ausgehen.

Wissen s besser als alle. Wissen wie s ist. Steh™ n hier und wissens.
Sind klar im Gehirn, haben Blei in den Knochen und Bilder eines
Lebens hinter den Augen. Sind weiser als sie alle.”

Wir stiegen die letzten Meter. Da waren wir jedes Jahr schweigsam.
Waren melancholisch und zufrieden und schwermitig und ausgelaugt.
Waren weiser geworden, jedes Jahr. Hatten dem Mountain wieder
und wieder neue Erinnerungen eingepflanzt, jedes Jahr, um die alten
wegzuersticken. Der Krieg im Gehirn war fast vermodert.

Und dann erreichten wir das Gipfelkreuz, Kreuz fiir alle Gefallenen, fir
die zersplatterten Gefallenenglieder, fir Képfe, Herze, Hénde und
Beine, alles wichtig, alles wertvoll, einzeln Gberlebt davon kein einz" ges.
Atmeten in zerschossene Lungen, diinne Hohenluft, heisterten, husteten,
japsten. Beschauten die andren Mountains im Kreis. Unsere heftig
atmenden Kérper schwankten aneinander, sanfte Berihrung.

,Stell” dir mal vor”, brachte Fank hervor, ,jetzt kommt der grof3e
Regen. Die grof3e Flut. Sintflut. Stell* dir vor, alles ertrinkt darin. All das”,
er zeigte mit seinem zitternden Finger auf das Panorama, auf jeden
einzelnen Mountain. , Stell® dir vor, dann ist* s wie in der Bibel. Und wir
sind Noah und seine Frau. Wir sind die einz* gen Uberlebenden. Weil
wir an der héchsten Stelle stehn.”

,Und danng”

,Dann warten wir wochenlang ab. All das Wasser versiegt. Nimmt alles
mit sich. Und wir sind die einz* gen. Wie Noah und seine Frau.”

,Und danng”

JJadann ...”

,Danng”

,Dann sin" wir leider nur zwei ... Mdnner”, Fank flisterte nur stockend,
letztes Wértchen verwehte fast ganz vor seinen Lippen. ,Wer tut schon
zwei Mdnner schicken, um neues Leben zu schaffen.”

,Ja”, und ich griff nach Fanks Hand und driickte sie feste zu und wir
spirten unsre Angst vor all dem, was wir gelernt hatten.

,Is* an der Zeit was Neues zu lernen, nich" 2"

JIch glaub™ ... ja.”

Der Fels bréckelte unter unsren Zehn.
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SYMBOLIK IN MYTHEN //

Es gibt zahlreiche Schépfungsmythen auf dieser Welt, die sich von den
unterschiedlichsten Vélkern an den unterschiedlichsten Orten erzéhlt
wurden und werden. Schépfungsmythen sind zu unterschiedlichsten
Zeiten und Umsténden entstanden. Trotzdem behandeln sie alle
dasselbe Thema: Den Ursprung unserer Welt. Dieser Gemeinsamkeit
liegen wohl zahlreiche weitere zugrunde. Denn tatséchlich gibt es sie,
die wiederkehrenden Symbole und Motive, dieselben Theorien und
Erklarungsversuche und viele weitere Ahnlich- und Gemeinsamkeiten
zwischen den vielen Schépfungsmythen dieser Welt.

Wenn man zundchst den Inhalt der Geschichten betrachtet, kann fest-
gestellt werden, dass die Schépfung bei fast allen Mythen entweder

als eine Erschaffung aus dem Chaos oder als eine aus dem Nichts
dargestellt wird. Aus diesem anféinglichen Zustand entwickelt sich dann
auf magische Weise eine Art ,Raum”, von dem wir Menschen eine
gewisse Vorstellung haben kénnen. Da wir den Ur-Zustand nicht erfassen
kénnen, erfolgt im ersten Schritt der Schdpfung zunéchst dieser Akt:

Das Schaffen eines Ordnungssystems, , das eine Orientierung im Raume
und in der Zeit ermdglicht”!. Wir sind als sterbliche Wesen auf eine
gewisse Ordnung und Regelmé&Bigkeit angewiesen, die sich in diesem
ersten Akt der Schépfung deutlich macht. Nun kénnen Dinge geschaffen
werden, denen wir vertraut sind.

Fir das Herstellen dieser Dinge ist in den meisten Ursprungsgeschich-
ten ein Erschaffender verantwortlich, der als iiberirdisch, unbegreifbar,
unsterblich, allméchtig etc. dargestellt wird. Fir uns unvorstellbar, jedoch
so erzihlt, ist, dass es diese*n wohl schon immer gegeben hat und dass
diese *r aus verschiedensten Griinden nun beschlieft, die Schépfung
zu vollziehen. In vielen Erzéhlungen werden zundchst die Gottheiten
kreiert, die wiederrum den Menschen erschaffen.

So geschieht es beispielsweise beim sumerischen Volk: Die Urmutter
Nammu erschafft die Gottheiten und erst, als diese auf menschliche Hilfe
angewiesen sind, erschafft Enki die Menschen als eine Art Sklav*innen.
Im alten Griechenland wird der Mensch von Prometheus erschaffen.
Zuvor entstehen zunéchst Titanen und spéter die Gottheiten.

Auch bei den Isléndern gebiert der Urriese erst die Gottheiten und
spéter dann die Menschen.

In den Geschichten des Volks der Dogon erschafft Amma zundchst die
sogenannten Nummo, welche mit Stécken menschliche Umrisse in die
Erde zeichnen. Aus diesen entstehen schlieBlich die Menschen.

Bei anderen Erzdhlungen, wie beispielsweise der Schépfungsgeschichte
der Genesis, gibt es kein Verbindungsglied zwischen Schépfer und
Mensch. Hier wird dieser direkt von seinem Erschaffer ins Leben
gerufen. Dies ist jedoch eher eine Seltenheit. Der Grund fiir diesen so
oft auftretenden , Zwischenschritt” kénnte sein, dass es fur die meisten
Volker unvorstellbar war, dass sie als irdische Wesen sofort und direkt
von einem unfassbaren Wesen geschaffen worden waren. Plausibler
war, dass dieser Prozess in mehreren Zwischenschritten erfolgte.
Auerdem lassen sich auf diesem Wege polytheistische Glaubens-
richtungen besser erkléren. So haben die vielen Gottheiten, die neben
den Schépfer*innen stehen, ebenfalls einen Sinn. Im jidischen oder
christlichen Glauben, in dem es generell nur einen Gott gibt, braucht es
den beschriebenen Zwischenschritt nicht.

Der erste Schritt im Schépfungsakt ist meistens die Trennung von Himmel
und Erde oder die der Elemente. Dies leitet den Prozess der Schépfung
weiter Richtung dem Ordnungssystem, welches uns Menschen vertraut
ist. Symbolisch werden Himmel und Erde oft durch rdumliche Begriffe
wie ,Oben” und ,Unten” getrennt, oder, spezifischer, wie bei den
Chines*innen oder Shintd, durch die Verkérperung ,Yin” und ,Yang”.
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Bei beiden asiatischen Geschichten werden Himmel und Erde aus der
Schale des Welteneis geformt, wobei im alten China der Himmel das
helle ,Yang” und die Erde das dunkle ,Yin" ist.

In anderen Mythen sind spezielle Gottheiten und deren Geschlechter fir
die Trennung oder die jeweiligen Elemente verantwortlich. Oft ist hier
der Himmel einer ménnlichen Gottheit zugeschrieben, wobei die Erde
meinst als weiblich beschrieben wird.

Bei Platon erschafft der Demiurg direkt die uns bekannten Elemente
(Feuer, Erde, Wasser, Luft) und als finftes den Kosmos. Dies nennt
Platon daraufhin die ,finf platonischen Kérper”.

Die beiden Elemente Himmel und Erde finden sich auch in anderen
Aspekten der Mythen wieder. Diese Polaritét zieht sich zum Beispiel
durch die Vorstellung der Quiché, dass jede Gottheit entweder der Erd-
oder der Himmelreihe angehért.

Bei der islandischen Mythe werden die Elemente , Feuer” und ,Wasser”
(,Wasser” in Form von ,Eis”) hervorgehoben. Sie sind durch einen
handlungstragenden Abgrund voneinander getrennt und werden durch
zwei Stédte, Niflheim und Muspelheim, verkérpert.

Die Erschaffung der uns bekannten Grundelementen, wie auch der von
Himmel und Erde, scheint in allen Mythen eine wichtige Rolle zu spielen.
Charakterisierend ist vor allem, dass die Erschaffung hier in den meisten
Féllen durch eine (symbolische) Trennung stattfindet. Dies liegt in der
Vorstellung eines Urzustands zugrunde, in welchem nichts Konkretes
existierte. Aus diesem Uberall und jederzeit gleichen und einténigen
Zustand entsteht lediglich etwas, wenn Dinge klar voneinander getrennt
werden und fortan fir sich selbst existieren kénnen.

Eine weitere inhaltliche Gemeinsamkeit der Schépfungsmythen ist der
Fokus auf die Erschaffung der Gestirne. Bei diesem Schépfungsakt sind
die meisten Erzahlungen sehr kreativ. Dies liegt vor allem daran, dass
den Menschen mehr oder weniger klar war, wie etwa Pflanzen entstehen,
B&ume wachsen oder sich Tiere vermehren. Fir diese Phdnomene
brauchte es somit keine ausgefallenen Geschichten. Anders jedoch
verhielt es sich mit den Gestirnen. Diese wirkten, bevor diverse astrono-
mische Erkenntnisse Erklérungen liefern konnten, besonders mysteriss
und magisch.

Die Inuit erkléren zum Beispiel den Auf- und Untergang der Gestirne
durch eine stattfindende Verfolgungsjagd.

Ahnlich wird es bei den Islander*innen erklart: Die Wolfe der Rache-
géttin versuchen die Gestirne zu fangen.

Bei den Shintd entstehen die Gestirne durch eine Waschung. Aus den
Augen Izanagis flieBen Sonne und Mond.

Das Material fir diese sind bei den Dogon Lehmklumpen, die mit einer
roten und einer weiflen Kupferglasur iberzogen werden.

Eine andere Geschichte wiederrum erzéhlen sich die Kalevala aus
Finnland: Die Sonne wird aus dem Eigelb und der Mond aus dem
Eiwei3 der Welteneier erschaffen. Aus den gesprenkelten Schalen
werden Wolken und Sterne.

Die weitaus wichtigste inhaltliche Gemeinsamkeit der Schépfungsmythen
weltweit stellt wohl die Erschaffung des Menschen dar. Dieser wird
nicht nur in durchweg allen Ursprungsgeschichten ins Leben gerufen
-er ist auch immer der zentrale Mittel- beziehungsweise Héhepunkt der
Schépfungsmythe. Die , Protagonisten sind immer Menschen”2.

Der Mensch wird oftmals richtig , hergestellt”, heit, er entsteht aus
einem bestimmten Material. Scheinbar iiberlegten die Erfinder*innen
der Mythen, welche der ihnen bekannten Materialien besonders
Menschen-éhnlich sein kénnten, oder, was ein besonders herausragendes
Material fir unseren besonderen Stand innerhalb der Schépfung sein
kénnte. Viele Vélker assoziierten mit unserem menschlichen Kérper das
Element Erde.

So wurde der Mensch beispielsweise in Genesis 2 von Gott aus Lehm
geschaffen. Auch bei den Sumerer*innen ist dies der Fall. Hier schlagt
der Gott Enki das Stiick Lehm aus seinem Bein.

Im alten Polynesien formt der Urgott Tiki den Menschen ebenfalls aus
nassem Lehm und bei den Yéruba haucht, nachdem Obatala den
Menschen aus Lehm formt, der Himmelsherr Olorun ihnen Atem ein.
(Ebenfalls ein wiederkehrendes Motiv aus Genesis.)

Im alten Griechenland ist es &hnlich: Hier formt Prometheus den Menschen
aus Lehm und Wasser. SchlieBlich gibt Athene ihnen den menschlichen
Geist und die Sprache.

Nur bei den Quiché geht das Vorhaben, den Menschen aus Erde zu
schaffen, schief: Der Menschenkérper zerflieBt. So versuchen die Gott-
heiten nun den Menschen aus Holz zu schnitzen, was ebenfalls nicht
aufgeht: Nun ist der Mensch ein seelenloses Holzwesen.

Das Benutzen von Holz als Menschen-Material taucht jedoch auch in
anderen Mythen auf, in welchen es auch durchaus gelingt, menschliches
Leben mithilfe dieses Materials zu schaffen. Bei den Islénder*innen
entsteht der erste Mann aus einer Esche und die erste Frau aus einer
Ulme.

Auch in der melanesischen Theorie wird der Mensch von Ipila aus
dem Stammholz eines Baumes geformt. Sein Gesicht wird mit Hilfe von
Sagomilch hergestellt.

In der Mythe eines Inuitvolks wird beschrieben, dass der Mensch
erstmals als eine Marionette geschnitzt wird. Scheinbar also ebenfalls
ein beliebtes Material, um dem Menschen Leben zu schenken.

Viele Mythen verbindet zudem die Auswahl an prégnanten Symbolen
und Motiven, mit denen die Geschichten durchaus eindrucksvoller und
einprdgsamer werden. AuBerdem erscheinen durch diese auftretenden
Bilder Verhaltensregeln oder beschriebene Zusténde, die sich aus den
Mythen ableiten, deutlicher.

Eins dieser immer wieder auftauchenden Motive ist das des Welten-
baums. Der bekannteste ist wohl Yggdrasil, die Weltenesche der Edda
Saga. Er halt die gesamte Welt, samt Himmelsreich und Hélle,
zusammen. Der Baum eignet sich sehr gut fir das Symbol der ,Welt".
Er ist kraftvoll, beinahe unsterblich (oder zumindest sehr langlebig),
besténdig, in sich ruhend. Auf der anderen Seite hat ein Baum unter-
schiedlichste Elemente in sich vereint: Das geheimnisvolle Wurzelgeflecht,
das sich riesig unter der Erdoberflache ausbreitet. Der Stamm, der
einzigartig und stark ist. Das Blatterdach, das bis in den Himmel
hinaufreicht. So vereinen sich Oben und Unten, Erde und Himmel, sowie
nichts weniger als alle Jahreszeiten in einem Baum. Tiere leben auf,

in und von ihm, Pilze k&nnen in Symbiose mit ihm leben, ja, sogar wir
Menschen kénnten ohne seinen produzierten Sauerstoff nicht atmen.
Versténdlich also, dass viele Vélker den Baum in ihrer Schépfungsmythe
als wichtiges Element haben einflieBen lassen.

Neben dem Auftreten in der Edda Saga, erzéhlen viele afrikanische
Vélker, beispielsweise die Wapnagwa, die Kiowa oder die Batak, von
einem Weltenbaum.

Auch in Mikronesien stand ein heiliger Baum, der ,Baum der Ahnen”.
1892 wurde dieser jedoch von weiflen Missionar*innen geféllt, die den
Baum als ein heidnisches Heiligtum bezeichneten. In vielen Vélkern sind
solche uralten B&ume Pilgerstétten, Gebets- oder andere heilige Orte
gewesen und sind es immer noch. Es scheint eine méchtige, unbegreifliche
Faszination von diesen standhaften Riesen auszugehen, was sich in den
Mythen dieser Welt deutlich wiederfinden lasst.

Ein weiteres Motiv, das Weltenei, ist ein ganz anderes Schépfungs-
symbol. In ihm spiegelt sich weniger die Unsterblichkeit und Besténdigkeit
eines Baumes wider. Es ist mehr eine Metapher des Ursprungs, der







Geburt, des Anfangs und der Unendlichkeit. Das Ei hat die Form einer
Ellipse, die, im Gegensatz zu einem Kreis, iber zwei Brennpunkte statt
lediglich Gber einem Mittelpunkt verfiigt. Aus dem einen, unendlichen,
einheitlichen Kreis wird in der Schépfung die Ellipse; aus einem Mittel-
punkt werden zwei Brennpunkte. Die Transformation von Kreis zu Ellipse
ist somit ein Symbol des Schépfungsakts. Aus der Ellipse, in diesem Falle
als Ei verk&rpert, entsteht nun Leben.

Bei den Kalevala aus Finnland gebiert eine Taucherente aus sieben
Eiern die Elemente der Welt.

In Polynesien existiert die Mythe, dass Ta “aroa (der Schépfergott) sich
selbst aus einem Ei heraus gebiert, das in einem weiteren Ei steckt. Aus
der ersten Schale wird der Himmel, aus der zweiten die Erde.

Im restlichen asiatischen Raum taucht ebenfalls immer wieder das Motiv
des Welteneis auf. Im alten China schléft P* an Ku in dem kosmischen

Ei. Als er erwacht zerbricht das Ei in Himmel und Erde. So geschieht es
auch im Shintaismus. Symbolisch fir Himmel und Erde werden hier
zusétzlich die Symbole ,Yin” und ,Yang” benutzt, die aus der Schale
des Eis entstehen.

Bei den nordamerikanischen Vélkern taucht ein spezielles Tier immer
wieder in der Mythologie auf: Der Erschaffer der Welt offenbart sich

im Kérper eines Raben. Viele horchen hier auf. Eine géttliche Erscheinung
in Form eines Raben? Scheint in unseren europdischen Kreisen seltsam.
Der Rabe wird schlief3lich meist negativ dargestellt. lhm wird (félschlicher
Weise) unterstellt, seine Kinder aufzufressen, wodurch das Phénomen
der ,Rabeneltern” entstanden ist. In unserem Sprachgebrauch lassen
sich dariiber hinaus weitere negativ belastete Aussagen wie , ein raben-
schwarzer Tag” oder der typische , Ungliicksrabe” wiederfinden.
Selbst in dem Kinderlied ,Hoppe Hoppe Reiter” wird am Ende ,féllt er
in den Graben, fressen ihn die Raben” gesungen. Eigentlich seltsam,
denn bei den German*innen, Rémer*innen und Griech*innen, die
vor uns diesen Kontinent bewohnten, galten Raben als géttliche
Orakelvégel. Doch durch die Christianisierung im Mittelalter ging
dieser Glaube zum gréften Teil verloren. Nun war der Rabe als Aas-
fresser und somit ,Galgenvogel” bekannt und auch das Wort
,Rabeneltern” fand in dieser Zeit seinen Ursprung. Auch in der Bibel
taucht er in der Sinfflutgeschichte nicht gerade positiv auf.

Anders ist dies bei den Inuvitvélkern, den Haida oder auch den Tlingit.
Der Rabe stellt hier die Verbindung zwischen Mensch und Natur her.

Er versinnbildlicht Leben, Tod, Kraft, Schépfertum. Durch seine Intelligenz
und sein mysteriéses Erscheinen wirkt er magisch und wie nicht von
dieser Welt. Er ist der Bewahrer allen Daseins und hitet die gesamte
Schépfung. Nach manchen Erzéhlungen kann er sogar in die Zukunft
sehen oder weitere Gestalten annehmen. Trotzdem ist diese géttliche
Macht an das irdische Dasein des Rabenkérpers in symbolischer
Hinsicht gebunden. So zeigt sich der Schépfer in mehreren Inuit Mythen
als unwissend und experimentierfreudig als er beschlieBt, die Welt zu
erschaffen.

Die Verbindung zwischen Irdischem und Géttlichem wird in anderen
Indianervélkern nicht durch das Erscheinungsbild des Raben verkérpert,
sondern durch ein viel offensichtlicheres: Den Regenbogen. Nicht nur
auf dem amerikanischen Kontinent, sondern auch bei uns ist dieses
Symbol beliebt.

In der Schépfungsgeschichte der Edda Saga beispielsweise taucht
der Regenbogen explizit als Briicke , Bifrést” auf. Durch das magische
Auftreten des Regenbogens und die optische Verbindung, die uns
dieses Himmelsph&nomen gibt, ist der Gebrauch als Symbol in der
Schépfungsmythologie augenscheinlich.

Genau wie der Rabe hat auch die Schlange ein stark gespaltenes Bild
in den Schdpfungsmythen hinterlassen. Noch in unserer heutigen Welt

steht sie einerseits fir Unheil, anderseits aber auch fiir Heilung, was sich
zum Beispiel in unserem Apothekersymbol wiederfinden l&sst. (Dieses
Symbol hat seinen Ursprung im alten Griechenland, wo die Schlange

fir ewige Jugend und Unsterblichkeit stand.) Auch im alten Agypten ist
der Uroboros, die kreisférmig gewundene Schlange, die sich selbst in
den Schwanz beif3t, Symbol kosmischer Einheit.

In der Welt der Schépfungen hat sie ebenfalls diese zwei Gesichter.
Wahrend sie im Alten Testament Eva verfishrt und somit die Scham und
Sinde in die Welt bringt, gilt sie im Buddhismus als Helferin Buddhas.
Im restlichen Indien wird sie ebenfalls verehrt, jedoch sowohl auf positive,
wie auch auf negative Weise. Die Schlange wird zwar als Schutzpatronin
des Wassers und der Wolken gesehen, kann jedoch mit diesen
Elementen ebenfalls Unheil anrichten.

Ahnlich negativ konnotiert wie im Alten Testament ist die Schlange in der
Edda Saga. Hier machen sich die zwei Schlangen Goin und Moin an
den Wurzeln des Weltenbaums zu schaffen.

Auch bei den Dogon ist mit ihnen nicht zu spaf3en. Die ,Nummo” tarnen
sich als falsche Menschen (sind in Wirklichkeit jedoch Schlangen) und
symbolisieren das Unheil zwischen Schépfer und Erde.

Ein paar Ursprungsmythen vereint ein weiteres Motiv, némlich die
bereits erwdhnte Sintflut. Die meisten kennen ausschlieBlich die
Geschichte des alten Testaments, in welcher Noah von Gott beauftragt
wird, sich selbst und jeweils ein Paar jedes Tiers vor der gro3en Flut auf
eine Arche zu retten. Dieses Motiv taucht jedoch schon viel frisher bei
den Sumerer*innen im alten Mesopotamien auf. In der Schépfungs-
geschichte dieses alten Volks wird erzahlt, wie Enki einen auserwéhlten
Menschen vor der gro3en Flut, die Enlil aus Wut iber die ldrmenden
Menschen geschickt hat, rettet.

Zudem findet man die Sintflut Geschichte bei einem afrikanischen Volk:
Den Yéruba. In ihrem Schépfungsmythos méchte Olokun, eine bése
Meeresgéttin, die Schépfung von Obatala und Olorun zerstéren und
schickt eine Sinfflut. Sie wird jedoch von einem weiteren Gott aufgehalten.
Die grof3e Flut als Katastrophensituation scheint in diesen alten
Geschichten sehr beliebt. Vielleicht, weil groBe Wassermassen im
Vergleich zu Stirmen, Erdbeben oder Vulkanausbriichen durch das
fremde Element Wasser noch furchteinfléBender waren.

Neben diesen gesammelten gemeinsamen Motiven, die sich quer
durch die Schépfungsmythen ziehen, gibt es auch ganz besondere
Unterschiede, die sich auf die einzelnen Vélker in sehr individueller
Weise beziehen. Tatséichlich lassen sich némlich in den meisten Mythen
zahlreiche Motive, die die Lebensumsténde (Nahrung, Klima, Vegetation,
Tiere und weitere natiirliche Vorkommnisse) widerspiegeln, finden.

Der Schauplatz, an welchem sich die Schépfung zutrégt, ist in vielen
Mythen an den Wohnort des jeweiligen Volkes angelehnt. So entsteht
bei den Tuva (anséssig in der Mongolei) zuerst die Umgebung der
mongolischen Landschaft. Der Fluss in ihrem Gebiet wird zum heiligen
Fluss in der Mythe. Auch bei den Aborigines spielt ein lokaler See eine
groB3e Rolle in ihrer Schépfungsgeschichte.

Da die Erde im Gebiet der Dogon (schwarzafrikanisches Volk) einen
gelblichen Ton hat, werden die Menschen in ihrer Mythe ebenfalls aus
gelben Ton geformt. So ziehen sich Wohnorte der Vélker stark durch
ihre erzéhlten Geschichten. Kein Wunder: Die eigene Umgebung
spiegelt die eigene Realitét und das alltégliche Leben wider und genauso
tun dies die Schépfungsgeschichten.

Dazu gehdren auch angebaute Lebensmittel und andere, als besonders
kostbar geltende, Giiter. Bei den Aborigines wird als erstes die Sif3-
kartoffel gepflanzt, bei den Quiché hingegen nimmt die Maispflanze
eine tragende Rolle ein. Aus ihnen wird der Mensch geformt (nachdem
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Lehm und Holz als Menschen-Material versagt haben). In ihrer Schépfungs-
geschichte taucht aufBerdem die Geschichte der ,Jicara” Frucht auf,
welche Ubersetzt ,der Kopf HunHunahpis” heifit. Scheinbar wird so

die besondere Form und Festigkeit dieses Obsts begrindet.

Bei den Ayoreode, einem indianischen Volk aus Siidamerika, spielt

der Fund von Bienennestern und deren Honig eine grof3e Rolle in der
Schépfungsmythe. ,Honig ist bei allen indianischen Vélkern ein kostbares,
hochwertiges Nahrungsmittel und der Inbegriff der Siifle.”® Wegen
dieser hochrangigen Stellung im alltéiglichen Leben, taucht der Honig so
explizit in der Ursprungsgeschichte auf.

In Mikronesien entstehen Himmel und Erde aus einer Tridacha-Muschel.
Hier spiegelt sich ebenfalls die geografische Lage der pazifischen Inseln
wieder und das groe Vorkommnis an Riesenmuscheln.

Auch kulturelle Merkmale der Vélker lassen sich in ihren Schépfungs-
mythen wiederfinden. Die Himmelsséule der Navajos, die im Canyon
de Cheilly leben, ist in ihren Erzéhlungen ein riesiger Webstuhl. Weben
ist ein wichtiger Bestandteil dieses Volks.

Bei den Quiché wird eine wichtige Entscheidung, welche in ihrer
Schépfungsmythe vorkommt, per Ballspiel ausgetragen. Das Ballspiel
war zentraler kultureller Sport der Mayas und wird daher selbst in ihren
Geschichten aufgegriffen.

All diese individuellen Merkmale in den Schépfungsmythen schaffen

es, dass das jeweilige Volk viel besser in die Welt der Geschichten
eintauchen und diese interpretieren kann. Der abstrakte Zustand
,Schépfung” wird prézisiert und mit uns bekannten Dingen und
Vorkommissen beschrieben. Schon in der Entstehung der Mythologien
bedienten die Erzéhler sich an den Dingen, die ihnen vertraut waren.
So konnten sie Vergleiche besser anwenden, um ihren Mitmenschen die
Schépfung zu erkléren. Auch in der Interpretation und der Ubertragung
der Mythe in den Alltag helfen uns bekannte und konkrete Dinge viel
besser als wenn lediglich abstrakte Zustdnde erklart werden wiirden.

Durch diese angewandten Symbole und Motive wird ganz klar deutlich,
dass Schépfungsmythen mehr waren und sind als nur spannende oder
kreative Geschichten, die erzahlt wurden und werden. Durch ihre
lebendigen Bilder finden die abstrakten Erzéhlungen Zugang zu unserem
alltéglichen Leben. Sie kénnen ein Leitfaden fir das Zusammenleben
darstellen. Den Sonnenauf- und Untergang begriinden. Regeln und
Gesetzte vermitteln. Auflerdem bieten diese Symbole uns heute die
Méglichkeit, die Vélker dieser Welt besser zu verstehen. Wir erfahren
durch die Ebene der Metaphern sehr viel iiber die Lebensumstéinde,
die Gesellschaftsverhélinisse oder auch nur iiber das ganz normale
alltégliche Leben der Menschen.
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OUTRO //

Seitdem es uns Menschen gibt, erzshlen wir uns Geschichten Gber den
Ursprung unseres Planten. Diese Erzéhlungen sind so zahlreich wie die
Vélker der Welt und so unterschiedlich wie ihre Lebensbedingungen. Sie
verraten uns, was den Menschen wichtig war und immer noch ist, an was
sie glauben, wie sie leben und woher bestimmte Riten und Traditionen
stammen.

Eine L&sung fir das Rétsel der Geburt der Welt gibt es jedoch noch
nicht. Die Wissenschaft zerbricht sich immer noch den Kopf an dieser
omniprésenten Frage, die uns so méchtig erscheint. Werden wir jemals
den Ursprung unserer Welt vollsténdig erkléren kénnen2 Oder ist es am
Ende unméglich den ,wahren” Kern dieser Welt zu erschliefen?

Wir wissen es nicht. Auf die neusten Erkenntnisse folgten bislang immer

nur weitere Erkenntnisse, die lediglich kleine Puzzlestiicke im Bild der
Schépfung sind.

In jedem Falle ist es spannend zu beobachten, wie wir weiterhin mit
dem Thema , Ursprung” umgehen, wie wir es fir unser Zusammenleben
nutzen und inwiefern alte Mythen und Geschichten auch noch weitere
Generationen iberleben und beeinflussen werden.
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Zugriff am 12.04.20 um 13:14 Uhr

Invit //
Tanya Tagaq: , Eisfuchs”; Verlag Antje Kunstmann; 2020; S. 39

E. W. Nelson: “The Eskimo about Beringstrait’; Annual Report of American
Ethnology; Vol XVIII/1; Washington; 1896,/97; Ubers. Paul Sock: , Eskimomér-
chen”; Berlin; 1921, Nr. 3, S. 9; URL: http://www.sagen.at/texte/maerchen/
maerchen_eskimos/schoepfung.html

Zugriff am 31.08.20 um 17:04 Uhr

Digibib FH-Aachen; Ubersichtsartikel , Inuit Mythology”; Salem Press Encyclope-
dia (Lazar, Alexandra); Stand: 2020-03-31, Zugriff am 02.09.20 um 13:45 Uhr

Digibib FH-Aachen; Ubersichtsartikel , Inuit”; Salem Press Encyclopedia (Con-
don, Richard G.); Stand: 2019-10-31, Zugriff am 05.09.20 um 12:18 Uhr

Jochen Richter: , Schépfungsmythen. Erzéhlungen vom Anfang der Mensch-
heit’; Dokumentationsfilm; 2010; URL: https://www.youtube.com/
watch2v=MgKECC-kUSU

Zugriff am 02.09.20 um 14:30 Uhr

Wer ist wer? - Geschlechterrollen //

Mineke Schipper: ,Mythos Geschlecht: Eine Weltgeschichte weiblicher Macht
und Ohnmacht”; Klett-Cotta; 2020

Dietrich Steinwede, Dietmar Férst (Hrsg.): , Die Schépfungsmythen der Mensch-
heit”; Patmos Verlag; Disseldorf; 2004; S. 121

Robert Graves, Raphael Patai: ,Hebraische Mythologie. Uber die Schépfungs-
geschichte und andere Mythen aus dem Alten Testament”; Rowohlt; 1986; S. 13-15

Raphael Patnai: ,The Hebrew Goddess”; 1968; S. 24

Erich Fromm: , Mé&rchen, Mythen, Tréume. Eine Einfihrung in das Versténdnis
einer vergessenen Sprache”; Rowohlt; 1981; S. 156

Shints //

,Shintd: Versuch einer Begriffsbestimmung” In: Bernhard Scheid: , Religion-in-
Japan: Ein digitales Handbuch”; Universitét Wien; seit 2001; URL: https://www.
univie.ac.at/rel_jap/an/Grundbegriffe /Shinto

Zugriff am 09.10.20 um 17:32 Uhr

Andrea Kath: ,,15.12.1945 - Shintoismus nicht mehr Staatsreligion”; In: WDR
ZeitZeichen; 15.12.2015; URL: https://www 1.wdr.de/radio/wdr5 /sendun-
gen/ zeitzeichen/japan-schintoismus-104.html

Zugriff am 18.06.2020 um 16:14 Uhr

David A. Leeming: , Creation Myths of the World: An Encyclopedia”; Ubers.
Dominik Rasch: ,Schépfungen”; 2014; S. 78



Dietrich Steinwede, Dietmar Férst (Hrsg.): ,Die Schépfungsmythen der Mensch-
heit”; Patmos Verlag; Disseldorf; 2004; S. 86f

Japanische Schépfungsmythen” (Stand: 9. Okt. 2020) In: Bernhard Scheid
(Hg.): ,Kamigraphie: Zur lkonographie und Ikonologie japanischer Gottheiten”;
(Universitat Wien, seit 2011); URL: https://www.univie.ac.at/rel_jap/kami/
Japanische_Sch%C3%B6pfungsmythen

Zugriff am 09.10.20 um 17:40 Uhr

Sumerer*innen //

Digibib FH-Aachen; Ubersichtsartikel , Sumerians”; Salem Press Encyclopedia
(Naso, Kari); Stand: 2020, Zugriff am 19.09.20 um 15:30 Uhr

David A. Leeming: , Creation Myths of the World: An Encyclopedia”; Ubers.
Dominik Rasch: , Schépfungen”; 2014; S. 120f

Museum Rietberg Zirich ,Kosmos: Weltentwiirfe im Vergleich”; Verlag Scheid-
egger & Spiess AG; 2004; S. 64f

Dietrich Steinwede, Dietmar Férst (Hrsg.): ,Die Schépfungsmythen der Mensch-
heit”; Patmos Verlag; Disseldorf; 2004; S. 17

Was bedeutet das? - Symbolik in Mythen //

Herwig Gottwald: , Die Welt bewohnbar machen: Mythen des Anfangs und
Schépfungsmythen im Vergleich”, erschienen in der Zeitschrift ,ide”; Ausgabe
2000-01; S. 31-33

Guido Tonelli: ,Genesis: Die Geschichte des Universums in sieben Tagen”;

C.H.Beck; 2020; S. 18f

Dietrich Steinwede, Dietmar Férst (Hrsg.): ,Die Schépfungsmythen der Mensch-
heit”; Patmos Verlag; Disseldorf; 2004; S. 62, 76, 92, 108ff, 113, 121

Jochen Richter: ,Schépfungsmythen. Erzéhlungen vom Anfang der Mensch-
heit’; Dokumentationsfilm; 2010; URL: https:/ /www.youtube.com/
watch2v=MgKECC-kUSU

Zugriff am 02.09.20 um 14:30 Uhr

David A. Leeming: , Creation Myths of the World: An Encyclopedia”; Ubers.
Dominik Rasch: ,Schépfungen”; 2014; S.18, 74, 91f, 110
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